ام سسعور ریش سل زر یم رو تال طلسب كا 


ما سے آلن لا کے حل 


۳ 


ھی ر ,بر( ۵) اک و سب م۲۰۲۲ ,مسان حسرم و ض م۱۲۳۲ 


ایزم: پاے اسعر 
۹ یمر پا مر 


حان الو ارم 

جنیر لوسف کپ رارقب 
٣ن‏ گل اتضار ار 
ر ترصلاں الدن 


ماہنامہ ار كاز اکت وم ۲۰۲۲ء 


عری‌مضاءن 


۵ 


مون 
ادارنے 
عقائا کے باب بال اخپار آحا دی میت 
الل يدعت کے ساتھ تی لل 
متسب 


الإيمان عند الأشاعرة في ضوء عقيدة أهل السنة 
والجماعة 
النقشبندية: تعريفهاء وعقائدها 


آنا کائن لا مرتي»هل أد رکتي؟؟ 


تکار 
1 
راباق اس م 
ياه لق تھی 
ٹج رع رصلا الد نی 


(۳ 


صف بر 


۳ 


۳۳ 


تام اراز ارت و خر ۳۰۲۲ء (r)‏ 


کش سوثل ميث بای 


فتن 


سید ات خا لکا ایک مون ے بث وکر ار جو ارد کی ابر ال نصا یکنا بول یل کی ددرت ءال کے عنوان 
سے اند اه لكا جا مکنا ےک مون پا کی جد ال گر ار سے تیب وکا ا سک ایتا کے يبي خص طوالت کے باوجو و أثل کے 
جات ں: 

* جب کے ]يل میں لكر تن وتیل تیو ری اکر ایک دوسر كو برى وکا سے گس برل بد یکر د یھنا 
شرو کر ہیں پھر تھوڑی تھوڑ یکو بل آواز ان کے وت کے ن ے۔ پر تھوڑاسا ات سب اور داشت هکم 
دپنے کے ہیں اور علق سے آواز کن شر و مول »ربا یل چک ركافول سے جا ن ہیں اور ناک سم ٹک ماتے پر چڑھ با 
سء ڈاڑ ول تك وات بابر كل تیلست جاگ كل پڑ کے ہیں اورعنیف آواز کے سات اک كط و2 ہیں اور 
الیک وو سرت چٹ جات ہیں ان كارت ال کے گے ٹیس اور الک باتک ال یک میس ءا لکاکالن اال کے م ٹیس اور 
الک ٹیو ا اس کے بے میں الس نے ا کوکاٹا اور اس نے اگوی کر بھمنہوڑاہ ج وک زور مو اوم دبا کر ہوا 1ت 

کڑں ے رو لک ہے خض بك تصوی ےی ہے جو سرسد ن ےکی سے ۔گھر وو ثيل ير اس ہیں کے با آ گے 
آدمیوں کے ب تی بكو ںکولوں در شاتے ہیں : 

” نامزب آومیو نک كلل میں بھی أي يبل ای طر گر ار ہو کی يبيد صاحب سل هر تک کر آ يل میں مل 
شت ہیںء برد کی و کی بات چیت رورغ »ول ے۔ ای کول با ت "تا دو رابوتا ےء واو لول تذل لول > و هنت 
ہے ”واه مکی او “وه پوت ہے ء ”نمكي نو “دوفو لک ده برل جا ہہ و رکه جا ہے رخ بدل جاتاےء كاين 
داو ہو ال ہیںہ با بش ج جا ہیںء دانت كل يذ ہیںء تھ وک اڑ كنا ےہ بولک کف برآ ی سانش 
جلدى هذا »رل تن جال ہیں٠‏ اک ء :اک ول پاتء جيب جیب حك سکرنے گت ہیں۔ عنیف عذیف آوازمیں گے 
گت ہیں »۲ تن اه یلا ءا سک گر دن اس کے پا میں اود ا شک وا ڑ گی اسك کی میں۔ زگ ہون ی کی 
نے نے پچ دک کر بم ڑا دیا نو غر ات ہو ایک ادھر اود ایک اد صر اور اگ کول :ميا وکر نے والا نہ ہو ال کور نے لی کر 
کے ا ےم بے را 

بي وی رکش یک ازم ایک ص ی کی ہے۔ یہ دو دور ہے جہاں سا را يه کے ببت ياوه وسائل ما يل سے 
مشا ہہ ملا قات کے علادہاخبارات وج اد بی حر ود مر مہا سك لين افكار وخیالا تک ها دک نے کے 0 شاه 


ارثا ہہ از از الست وم ۰۲۲ ۶۲ (r)‏ 


كروث پل اور موی ص ری کے اخقام اور الاسويل ص دی کے آغاز نے سا تس و تناو کے هي ان بیس جو موش ر ترآ 
د ھی دہ ليق شال آپ سے كز شد دو تن دباتيول میں جہاں انرائي تكو أقل وحمل کے کل وس ربخ وارزال ڈرال شیب 
ہو ويل ہا بھی تحلقات کے لي سما رابطوں کے کیک پلیٹ فارم لے۔ يبيل يام رسا یکا ٹل جو دفوں :ہننتوں بل “ينول 
كو می ہت تھا رج وه ايوس کے اشارے سے سیل کے وسومیں حص بی مس کل ہو تا سب »شیب ز مان ہکا رف ری سر عت اور 
یی رابطول کل كانت نے انا ر ارت يد كاف اش ڈالاء انان نے اس کے بے جہاں عبت سارک دا تل یل وہیں اج 
بہت سمارے واک سے ی دا٠‏ ن بھی م وکیا۔ عبر وثيات ء غور و قلر, خی رك ء مہات حلم وبر دبارى یس الفاظا ا لكل لفت ہے 
هرانک جلف تم کک ور #ن رش لد 

سای افون که رال کو انان نے نود رکتنا مسل کی اک ان ازہ (8 ۸/7۸5 )کی اس لوٹ سے گا کر 
صرف سال ے۰۱ ۷م یں رسيت بیس شی سيك ير (9 )لاك لوگ راخ ہوئۓء(٭ ۰ ) تصاوير انكر ام پر اپ لوك من 
(۳۵۲۰۰۰) یت ہو اور اک یک لی میس () مین و ٹوب پر مشاہدرے بھی بو -2-(جزیره) 

ہے موشل سا تس جو طاہر ی تعلق تک مضبوی کے لے خی ىك تل ان انیس تعلقات می دراڑ پیا 
کر ےکابڑاذدیجہ ہن ری ہیں۔ ا ہیں سے نم لیے وس ملف سای نہ تی» ادپیء سای مراحثول نے جہاں ایک طرف بظاہر 
تلو نظ رکے افو کے وہیں دوس ری طرف ا کی مگ یکاباعث بھی بنذب بای طو رک ارح سو شل سا تيل خصو صانم يك 
اور ٹویٹ کا اکال یت ع دكين لبق ی تكو كانت يوان ابر جا مير ا نكا ی خو رکو 
بادشاہ جد بجیھاے۔ معاعلمہ د إن وط ہ بک ہو یاسیاست داد بکاء ہر ایر رال میس ایق داس نجل کر ےکا از ے۔ سیاست 
کے اکھاڑے کے بعر بز ی سل بھی اس سے ی نیس ره يكيل اور شرك .کف ره بدعتء ایانء اسلا کے مباصث يرب كول 
الي را دنن کا کے ہے ا کا ص وب 

سر سیر اج خان نے نامبرب آدمیو لكل اس کک جو نق كينيب وہ جرت اكيز طور پر س وشل میڈیاکے ان 
مالس اتا جانا ےہ لس فرق اتا کہ يبال مار یف کے علاودي ہکودہبالا ہر وصف بر جات پااجا ,سب ور قیقت سول 
میڈ یا کے مرو کي ات سکم کم وک ان ےکر کے لون ڑی ہے جس ط ربت سے میں سوچتاموں اور جس تھ پر س بای 
مول وی درست ے باق سب يب فاط سح پا ل ہے :ناج ہے خطامے ؛ تللم ہے انحراف ہے ا اب اک د عو ےکی زوس 
خوا کی ىآ یادستار مس کی عمزتکاجنازہ لله ول اقا رآلود تی رو كا شکار م وکر و لک د الا ٹیش کوک ال 
یال انی ہو گی یک ص سے مق پر وا دن من اهار راک آزاوی او کہ جن کی سر 


تام ار از الست و خر ۰۲۲ ۶۲ (۵) 
بلندى ے لے صاحب پاک لا مکی پر داد سك ہو ۓ اپنے عزان قل مكو شر مسي چا ہے ثيل » الكليال اسر پر دا کی ور پر 
ا سے ہتی۔ 
ہے تيل نہ صر فک بلا تھ تم مول ہیں بل بہت ساس وگول سے لے "سل ونی خلا ن کا باعت بھی تی ہیں۔ 
مر ہی معاملات ات و ں کہ بسا او قات ان کے ولاک ل میں بعد اش رقن ہو جا ہےء اور باہر ایل م ہی ان میس یق کی 
صورت يبرا كر کے ی رال کے مباحف می ہر فرداپنے ہواۓ نس کے قارب طرفہ ولاك شی یک اےء اور 
اک پر رر جتاےء مخال ف کر وہ ی می عادت اہناۓ 4و سے ہما ہے ان دوفوں کے مابین ایک ”تی ری ل “مول جس 
9 9 صرف الام ت اشیء بان »شود کے طبر علم میس ہو نے از گم ان وین کے جا ہوتے ہیں۔ ان کے 
سا نے ولا تل ركنا نل کے 1 کے ان حبانا ج- 
سوشل می ڈیا کے میا ےڈ انال اخصاب پر بھی اڈ اند از ہوتے يل » رفتۃ رف انما نکی نظ میں کم اور و ملک انميت 
کم وی ان ےء مشھولات سے اتم اس کے دیف اسلوب اور راز رجاہےء ا کاصاف مطلب ہے ےک وال خو ا ہنی 
بك ہو قال بول ا سكا صرق نی ا کان اسلوب ےء حال اک مطلوب دونوں ے اور ووس رامفقوومو تو بھی يبيد 
بو ی نی كل باق 
سب ہش كارا تمل وو رفش وير غلل 
سوال بی سوال بل ج اب ایک بھی ہیں 


ری اسر اسعی 


تام ار از اکن و خر ۲۰۲۲ء 


عتتا ت کے باب میں ”اخبار آحادمعکی یت 


(1) 


سير الث الباق اسم 


لي ای شعبر عقیرہء جامع اسلا میب دورو 


۶ 


آولا: خ رآحادکی تحریف: 
اماد“ ہے داع دک کے ے۔ 
[ وكيس :الا موس ایریا( :۸ ۳۳)] 
یت يقرارق کی 2 وآما شیر 

الآحاد فهو ما نقص عن صفة التواتر" [الكفاية في علم 
الروایةت(صس ۴۰ا اور چبال تک راد بات ے و (ي) وه 
( ر ے) جس کے انر رتوا رک صفت موچ رنہ ہو 

اور عائظ ال گ٥ر‏ رضم اش را ےکی "وخبر 
الواحد في اللغة: ما يرويه شخص واحد. 

وفي الاصطلاح: ما لم یجمع شروط التواتر" 
[نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر (ص: ۲۰۰)] 

اور لضت میں خر واعد وه (عديث) ے 2 ایک 
وت ارے۔ 

اور اصطلارح بی (جر واعد وه عديث) سے جس یں 
ری شر وط نہ يال ما 
اما اند ے باب میس اخبا رآحاد بجت ہیں يا ہیں ؟ 

ال سس بی ابل الٹہ دایص اور ا لكلا مک اختلاف 
3 
الل كلام: 

ان کے نزدیک خر واعد عقيده کے باب میں بحت 
یں ے: 

-١‏ ق اتی عبر الچبار خر واعد کے باح میں فرماۓے 
ثل:"... وان کان مما طريقه الاعتقادات ینظر: فان کان 
موافقا لحجج العقول قبل واعتقد موجبه. لا لکانه. 


بل للحجة العقلية. وان لم يكن موافقا لها فان 
الواجب أن يرد ويحكم بأن النبي صلی الله عليه وسلم 
لم يقله. وان قاله فإنما قاله على طريق الحكاية عن 
غیرہ...[شرح الأول الخمسة (ص:0۷۷۰] اور ار( ر 
ساس سه :کہ اس سے اخنظادات لازم یل تو انس پر 
و رکیا اس که چنایہ ار وہ ل ولاک کے موافن مو و سے 
قو لكيا جاگ اور ہے اتاد ركصا جا كاك اال سح کی ابت 
ہو اہ اور اسے(خرواحد کی منز تك وجہ سے لب کل 
ناک I OL ND‏ ال سل 
موان نہ ہو و ضرو رک سکم اسے ر وکیا جائےء اور ے گم لگایا 
جا ری نے ىہ فررايااى یں ےء اور اکر فرمایا بھی سے 
آوروسرولت لو رتا یت بيا نکیاے... 
۲- رازی 2 إن : "آخبار القناد مظفونة, فلم یجز 
التمسك بها في معرفة الله تعالى صفاته" [آساس 
التقديس(ص ۱۳۷)] اخبار آعاو ی ہو اکر ے يل ؛ليذاالن 
کے ذد جه الد تال کی محرفت اود ا كل صفات(کے باب س ) 
جحت يناو رست یل ے۔ 

چنانچہ ال ل كلام نے احکام و عقائد کے باب میں اخبار 
أعاد سك زر لد یٹ کے عل رن ا ےک ان ے دا 
كام يبل اخپار حاد قال بجحت ہیں گر عتا تہ کے باب بل قا بل 
جت کی ہیں. 

ور بر یقت اقا ی کیک چ را 
ای لیے ادام سمعالى رح اللہ فرب ہیں: "وانما القول الذي 
یذکر أن خبر الواحد لا يفيد العلم بحال, ولا بد من 


ماہنامہ ار كاز اکت وم ۲۰۲۲ء 
نقله بطريق التواتر لوقوع العلم به شيء اخترعه 
القدرية العتزلة. وكان قصدهم منه رد الأخبار" 
[دیکهیی: صون النطق(ص:۰ ۱7)] 

اور وه قول ج وک کیا ات کہ خر واع ر کی بھی 
صورت يبل ع مک فدہ یں دیق ہے ء اور معا ل موف کے 
لیے ضرو ری ےک وه متواتر طر بلق سے قول ہو(ور اسل ہے) 
الیک امک تيز سنت قدري مزل نے ایا دکيا »اور ا لے 
ا نک مقصر احادييث کور دگرنات. 

اور مخ الاسلام امن تیم رہ الم باس یں "لم 
يكن في السلف ولا في الأئمة من یرد الخبر في باب من 
آبواب العلم بأنه خبر واحد. ولم ينشاً ذلك الا من 
آمل البدع"[جواب الاعتراضات الصربة(ص:۸۵ - 
٦‏ سلف اور مب کو گی اياي جو كلم سک کی بھی باب میں 
تحتل اس وجہ سے ف رک تر دی دک ا کہ دو خر داعد ہے ءاور در 
یقت یم پر ختیو ںکی ایچادکرددے. 

یزاس سلس يل عاياء لف میں سے فقو می رگ یکا 
اما كبر فردواعدك خج رقو ل کی جاک اور اس پر 
مل بھ یکیا جات كايا ا لكا تن كام سے ہو ياعقائئد سے 
مو[ گس التمهید (۲/۱)]. 
ال ال واماع: 

ان کے ناويك پر نج خر واحد عقیدہ کے باب يل 
قابل بحت ے[دكصل: قانون التأسيس العقدي 
(ص:۸٦۲)].‏ 

اس پر جنددلائل درز یگل یں : 


ا الہ تالک فرران ے: (يَا یا لین آم 
ا 


إن جا قَاسِق بتَبا فَتَبَيّنُوا 
جَھَالَة د قتصبخوا عل ما فع عم تَادِمِيقَ1 |[ رة 
تہ تا 


(2) 


ا ےت تن کر کرد یماد وک اس خ رک یه 
ی ےکی قو مکو نتصان يادو اور آخر میس نادم ہو نا پڑے. 

کی a‏ 
کر ےکا تم دیا لهذا ار خر واع ری خر ججولى ہو ور وکی 
جا هک اور اس کے برس اکر گی ہو تو لازى طور پر قو لكل 
0 

٢‏ ىكرم و ارشا گر ای ہے نت ای 
قَوْمَا من اهل الکتاب. فَادْعْهُمْ إلى شَهَادَةِ أَنْ لا له الا 
الله وَأَني سول اللّه...[صحیح مسلم (ح:۱۹)] تم ال 
کاب فى ايك قوم کی طرف جات ہو :لہا (ييك ) اال ہے 
7۳۶ ۹۶۹۶۹ له شروری 
ہ ےک ہ) الہ کے سو اكول معبود برح گیل ہےء اور بل ال کا 
رس ل ہوں.. 

اال عدیث ير ته ركذت پت چنا لم نی علیہ 
السلام نے حخرت موا بن بل ر شی ار ع کو یه ای نکی 
رف روات فرمایا تمه اور تمل اتم امور میں سب سے بيك 
روت توحید پر کی کر ےکا عم دیا اي یف الب ساد 
بر 6 روا روت اپ ٹن ال چت ج. 

اور ى بہت سمارے دلا نل ثيل جو اس بات پر لالت 
کرت ہی ل م ابا أحاد مسائل اتاد ل قال چت يل » 
:تلف چہات میں خض صا كرام ری ابر مکو حیشرت 
وای بن کر ناء امراء ولو کو خخطو ا پیچناء اور حو بل قبل کی 
قر ضر کن الطالب الفيدة نی مسائل 
العقيدة(١/‏ ۰/۷7 و خصائص أهل السنة والجماعة 
(ص:۲ 5 ۲)]. 

۳ ی شر دای کے را مسال اعتقاد پر اتد لال 
کیا اکتا »اس پر عم سلف كا جارس : 


ام از فا الست و تم ۶۳۲۰۲۲ 


آ- ان ید الب ر رجہ الم فرماتے ثل: "كلهم - أي: 
آهل الفقه والأثر - يدين بخبر الواحد العدل في 
الاعتقادات. ويعادي وبوالي عليهاء ویجعلها شرعاً 
وديناً في معتقده. على ذلك جماعة أهل السنة 
والجماعة[التمهید (۱/ ۸)] 

اور سار لوگ - :فپ و محر تین - فرد 
اعد خر کے زرل اخنقاداتڑ( کے امور) ٹیس جحت يش 
اور ان ى (اخختقادات) پر ایق فی نی کی ار 
ال ا مقر میں ش ربدت ودين قرار دی ء(اور) ال پر الل 
اسنہ دااع (ک اجماعے). 

ب- ع الا سلام این تير ر الد رات ہیں:''مما 
اتفق عليه سلف الأمة وأئمة الإسلام أن الخبر الصحیح 
مقبول مصدق به في جميع أبواب العلمء لا يفرق بين 
المسائل العلمية والخبريةء ولا يرد الخبر في باب من 
الأبواب سواء كانت أصولاً أو فروعاً بكونه خبر واحدء 
فإن هذا من محدثات أهل البدع المخالفة للسنة 
والجماعة" [جواب الاعتراضات المصرية (ص:.5)] ل 
پر لف امت اور اتم اسلا مکا اا ےک ر 
تام ابواب کلم س تہول اور قال جت ہے (اس کے ذری) 
على و ری مسائل کے در میا فرق ن كياج گا اور کسی 
کی اصول و فرورع سک یبال گل روا رھ وچرست 
الت ر وکیا ہا ےک بل ہے الى بد عت کے ايها دكر دہ ا مور يبل سے 
(ایک)ے جوسنت وجماعت کے( م۴ن )الئگے۔ 

50 علامہ ان اتم ر ا ا لم یزل 
الصحابة والتابعون. وتابعوهم. وأهل الحديث 
والسنة يحتجون بهذه الأخبار في مسائل الصفات. 
والقدر والأسماء الأحکامء ولم ينقل عن أحد منهم 
البتة أنه جوّز الاحتجاج بها في مسائل الأحكام دون 
الإخبار عن الله و أسمائه وصفاته..." [مختصر 


(۸) 


الصواعق المرسلة (۷/ 4۱۲)] مہہ -کرام ر نگ الله 
م ان اور بج حا تان ۔ رم اق تر زور ال سیف 
وسنت ان اخيار (آحاد) کے ذریعہ ما ل صفاتء قدرء اور آساء 
واكام ل جت کلڑتے رب ثيل »اور ان يبل ےکی سے کی 
ہے ایت یں ےکلہ اس نے اش اود ال کے ام وصفا تك 
رد( ماک )کو جو ڑکر ان (اخپار آعاد) کے ذرلهم 
صرف سل احكام ل جحت يلش کو جائز قرار دیاے... 

غلاصري ےکر 0 بھی 3 تج داح کے ذر اہ عقائدوا<كام کے 
درمیان فرق نمی كيا جاۓ هی ہر م خر داص نف و 
أصول کے مسائل میں ابل جت ےء جديرا كم غ مر اشن 
شنقیلی رج ار تولك ۶ط الشتین الدی لا یجوز 
العدول هزم آخیار الاحاد الصحيحة کما تقبل في 
الفروع تقبل في الأصول. فما ثبت عن النبي صلی الله 
عة ولور نايت یی من عات الله جب 
إثباته واعتقاده على الوجه اللائق لکمال الله وجلاله" 
انكف سرت عق ا - ])١١6‏ اور البى ين 
جس سے روگ دائی لک اکچ ددبي هکر اخيار عاد 
جس طررع فردرع می قو لک انی »ای طر اصول میں بھی 
تو لک جات كء چناغجہ مج سنروں سے فى ما سے ارگ جد 
کی صنات ثابت ون ال یکرت اور اور ن کا ای طخ 
اعتقاد ركنا ضرورى ے جو الثم کال و جلال کے شایان شان 


تب 
0 


متام از از ارت ور ۲۶۶۶ 


(9) 


ال ید عت کے سا تج تی ل 


“بت ساس اذپان يبل ہے بات دا کر اال ہر عت کے 
تیر تائل يبل سلف کے اور ابر أل حدیث کے س فرق پیا 
اتتا سے اود ہمارے اکابر الل برعت کے ساتھ ہر طررح کے تعال کے 
روادار ۓےء اور ہمارے ارو ر ارو کے اقل کے اسار سے ماه لیے 
وی رد ر ست جھ ماس برذ افیا رکیاے۔اس لیے ضرورت 
كال بدععت کے یس سلف اور لپ اکابر کے موق کو ایک ساد 
نک کون کی جاے اور دیما اک مکی وال الن دوفول کے 
درميان كول الاير" کی اختلاف موجودے جو يل روف مجازول 3 
تبي مکردے؟ يامعاملر صر اب سوم مكاي ؟ 
۵ سب سے پا سل ب سك سلف ماهر ام دزن عنظام» 
ع تین اود ام ہکرام اور علاۓ ال سن تکار ایل برعت کے 
تعلق كيا تھا؟ یج سی سلسد میں ابل علم کے يبه اقوال ی کے 
جاب ہیں: 
(۱)قال الإمام البغوي رحمه الله : (و قد مضت الصحابة 
و التابعونء و آتباعهم. و علماء السنن على هذا مجمعين 


متفقین على معاداة آهل البدع و مهاجرتهم ) .[ شرح الستة 
للبغوي: ۲۲۷/۱ ] 


م صا کر امء تن تین اور عا ے ال سنت 
اس بات پر ن ہیں اود اسل پر اما قا س کہ ال برعت سے 
مد دک چا ورو ے7 ی از 
(؟)وقال الشاطي : (إن فرقة النجاةء و هم أهل السنة 
مأمورون بعداوة أهل البدعء و التشريد بهم. والتنكيل 
بمن انحاش إلى جهتهم. و نحن مأمورون بمعاداتھمء و 
هم مأمورون بموالاتنا و الرجوع ال الجماعة ) .[الاعتصام. 
للشاطي : ۱۲۰/۱ ]. 


فرقہ ناجیہ ال سن تكو م سج کر وه ال بدعت سے 


روز نب 
لي ا که امعم اسلامیہ مدي دی 

ورا رت اببس اچ سح سے نله افر ان اہر نے 
لين لوأب جرت ماک ون ینان سے رادت ركذ 
تم ےہ جب ال تم سه لم وه تم سے دوس قكريل اور ماری 
اعت میں شال ہو جائیں- 

(۳)وقال الإمام أبو عثمان إسماعيل الصابوني رحمه الله 
حكايةً عن أهل الستَة : ( و يبغضون أهل البدع الذين 
أحدثوا في الدين ما ليس منه. ولا یحبونهم. ولا 


یصحبونهم 1 [عقيدة السلف أصحاب الحدیث للصابوني. ص : 
۱۸ 


ام صابولى ال سنت كا ربا نکر مو سے فرمات میں 
کہ دہ الل برع ے خش رک ہیں ول نے دن يأل بدعات 
انیا كبلك انس بت رکفت ون اورت کی ا نکی بت اظیاز 
کر 5 
( والإمام الطحاوي وصفهم بأنهم ( يحابّون في الدينء 
و يتباغضون فيهء و يتقون الجدال في أصول الدينء و 
العصومات:قيف و یجانبون أهل البدع و الضلالات؛ و 
یعادون أصحاب البدع و الأهواء الردیات الفاضحات ) 
لقن الاو لان أي الع م۶ +۵9 
امام حاو ال سنت کا وصف بیا کر نے ہہوئے فريك 
ثيك دی نکی وج سے و کسی سے بت يالف رک » اصمول رین 
بیس كنث وجد ال اور مناظرہ بازکی سے حك ہیںء ال ہر عت وضلالت 
سے دودك بناۓ کت ہیں اور بدختیول اور ہو ایر ستول ے عر اوت 
رھت ہیں۔ 
(۵)قال ابن بطة: إحدى علامات أهل السنة حبهم لأئمة 
السنة. وعلمائها وأنصارها وأوليائهاء وبغضهم لأئمة 
البدعء الذين يدعون إلى النارء ويدلون أصحابهم على دار 


تام ار از الست وخ ۰۲۲ ۶۲ 


البوار. وقد زين الله سبحانه قلوب أهل السنة ونورها 
بحب علماء السنة فضلا منه جل جلاله. [ الابانة الکبری. 
بطة (؟55/5غ] 


لابن ب 

ال سن تک الیک علاممت ہے سك وہ الل سفت کے انم 
عم انصار اور اولياءسح حب تکمرتے ہیں اور الب بت کے الت 
خض رت ہیں جو ل وگو كو جن مکی طرف وگوت دسي ہیں اور اس 
۷و ور 
س كد وه ان کے دلول كو علا ال سن ت کی محبت سے پر ور اور 
زین رکتاے۔ 

()وقال الصابوني أيضا: "اتفقوا مع ذلك على القول 

بقهر أهل البدعء واذلالهم واخزائهم وابعادهم 
واقصائهم. والتباعد منهم ومن مصاحبتهم ومعاشرتهم. 
والتقرب إلى الله عز وجل بمجانبتهم ومهاجرتهم" 

اف شرب 2 یک ال برعت ارقو ان 
لو و کر وى و اا کد نے اور 
ا نکی حبنت اور ہم نیقی سے حك ء اور ان ے تملع لیکو قرب 
كاذر یہ نے میس تما بل سن تکاانفاقی >- 

ان اتا لكو يار بار من اور ساتھ بی اس کت پر غور 
كييك ان میس کی بھی یں ابل پد عت کے واس ےک یکی 
ہیں وہ ور سلف با لبن سل کی راح »یلم تتام اسلا گر ام 
صحابہء مالین ء تنا لان اور ات ال سنت كل اھا کی رائۓ سے میتی 
ان کے کی پا و پچ ای موش نت 
ا اف 

۵ اب سوال ہے س کہ ہے اقوال فو انچائی صرت دوٹوک اور دانع 

ہیں ان يل كول تموض اور ال بھی کب سک كت می كول وت 
و جل مان اکابر ال حدی ث کا طرز تمل بظاہر اس سے 
كلف نظ رآ اے, تو اس کے لیے تبي ںکئی يبلول پر غو رکر ےکی 
ری رف 

سب سپ م ہے صن خن رک کہ ہمارے کبک 
وی ط رز ل اسلا فکر ام سے اس قد ر تلف نیس رہام وگ اورجو 


(۰ 


انتلاف یں نظ رآرراے وه جارس سوم كانتي »اور ار یل 
ین ہو جا ےک انہوں نے سلف سوت ککیاے تچ هر تم 
پر ملف کے سم کی بترو ضر ورک ہےء ن کہ اکا رکا اور وی جات 
کی رادہےء ال لیے ہم سلف کے مم کو ياس جو اپنے اكاب کے 
بظاہر خالف طرز تم لك پھر سے مبشرتوجیہ بی کرمیں اود ان کے 
لیے اعفار طلا کر ہں» شرك ال سلف کے متنا يك میں لا کھٹرا 
کی ءکیو لك مالس اکا بر نے نہ ایا ا کی د کوت دست اور نی 
ب ا نکاس ہے كديا كابير سق یس سل فکوتر کفکرنا عاف 
سے کی ا ناف اور اکابر کے بے بھی ان راف سے کیو کہ 
عاد اک ركاب وسنت اور ثم سل فکو ہر زیر مقدم کت جے۔ 
اور ایی صورت میں تم میں او كراد فرقوں می كول فرق بھی نہیں 
دس كج اکابر پر سق میں فا وکر ے ہو اب وسنت اور سک ساف 
سے دور ہو تے لے کے_ 

اس قر ید کے بع رآ گے نم خورکرتے ہیں اناق 
ار أكابر نے ال برعت کے ساتم تحال کے باب مل اسلاف 
كرام کے مم کو بالا ے طاق رکه تاجی اک ينض خطرات اسلاف 
عن ال موق کو ار وک فا چا اور انان بال 
دمل ویر پان کے تحمل اکابر یپ ی کے كم میس ر رک دی ہیں: 
سا کرام اود اکا بر ا لل صد ٹکا مکی 

ادر الل پر عت کے ساتھ تال کے سس بل اسلاف 
کرام صحابہء این ان اور ام اسلا كاجو جاگ بیا نکیا 
كياب ودجار اصولوں پر بی ے: 
۱ -پہلا اصول:ال پر عت ے ال اور عر اوت رکٹا_ 

اس اصو لک تلق ستل عقیددولا ویر ام سے سے لت ای 
ن ا 9 ای سک يا و 
کانقاضا كل ایک ب رگ سے خض رکھا جا يكل وہ اللہ اود ال 
کے رسو كاد تن ہا دی نكاخائن وغ ار موتا سے وہ ال کے 
دن شس تحرف پیر اکرنے اور اسے کر ےک یکو كرجا سج 
ش ريدت سازک یش وه اپنے آ پک الث رکاش ريك که انا سب اور اللہ 


ماہنامہ ار از 


اکت و تم ۶۳۰۳۳ 


کے بترو ںکوضلالت وگ رای اور جن مکی رای طرف بلا جاہے ‏ لہ اہر 
مو صن سے مطلوب کرو الب عت ے ا سکیا بر عت کے إقزر 
خض اور عد اوت ر کے _ اس می کسی بھی مک غلل ور ال ایمان 
اور نقیرے میں غلل ہے ای لیے برعت اور ال بد مت كل يمت 
اورشزاعت پر نصوص ش ربدت بعر ہو کے ہیں اود اس میں کسی کی 
ش۱ مکی مد مشت جرم م اور یمان ویر کے لے خطرہ ہے۔ 

کن الک طسب یمس هک انس ویس نی کش 
رکھاجا كا جب كافرول اور منافقوں سے رما جات »پل ان کے 
ايمان کے يقر ان سے دوک اود محبت کرک جات ۓےگیاء اود ہیک 
وک ایک تی ین ان کان يز خر ركنا وآ 
وبرعت کے قر وشم اور بف ركعنامبى ال سن تکاعقیددےء اور 
اس میں وه خواررح اور مرج کے افراط اور تف ريال در میان يل- 
نے كلق قن نی کین زور ات بے 
استغفار اور ال پر تر ت مکرناء اس کے نماز جنازہ یش شرك مون ہار 
ےلین جد كلم ووب رگن بھی ے اور كو كوا یکی پر عت ح مانا 
بھی ءاس لیے ابل علم وفضل کے لے ضرورى ہ ےک دہ ماعلات 
تکرب نأك اس سے ل وگ عبرت يليل »بد ع تک شناعت وقباحت 
ان ے دل يل باق سج» اود ایک بد تی سے جو فرت اور خض 
لپ دبع وه خاش مت ان تید جا-2 اور وگ ان کے لی 
ترم يرد جك آل د 

اب سوال ہے ےک میا مار أكابر ال عدیث ال 
نے الل ال رك ےو ان ے ال ری کر از 
سك ؟ اور وہ عقير«ولاء وبر اء کے ہوم ست نا آشنا حك ؟ 

ماش ها !ییاوه ال باب میں سلف كر پر سنك اور 
سسکا کی رفت 2 ييا یل موناها ہے۔ 
۳ وومر ااصول: ال برع تک بت افیا رک نے اور م کے 
بجنا ال بل ان کے دروس اور اضرا تکو سنناء ان كىن يل ب سنا 
وغی رہ بھی داشل ہیں۔ 

الل يدعت کے ساتم تال يبل اال سنت وجماعح ت کا ہے 


۹ 


وو سرا قق اصول ے۔ ہے اصول در یقت قیره ولاء ویر ای جو 
ایما نكسب سے مہو طکڑ اسب» کے ار وکر و ایک مقبوط ولوا رکی 
رح »ای عقیره ولاء وبر ا ہک ات کے لے صحا ہہ ان بنع 
انان اور ام اعلام نے مت سفق طور پر اس داد ا رکو ھا کے سے مرح 
کیا ےء جو ہم سے زیادہ دی نکو تك دانےء بدعات وغ افا تک 
پارکیوں ست واققیت رك دائنےء اور ایق اصاببت راۓء لمت 
ع دور ء معاملہ ی» حدمت واصیرت اور م وشعور میں اعلى 
زار کد 

اب جو ص کی | يق ذہانت اور فقاہت پر اتتا رک ے 
ہوۓ سلف کے اس اصول سے انح را فک اسب اور برعت اور اٹل 
پر عت سے قریب ہو تاےء اور ال دلوا رکو يهلا گ ےک یکو شش کرجا 
ہے ودای تد رعقيره ولاءوبراء کے باب ٹیل ضلالت وگ ابی کے غار 
بس جار تا ہے اس کے ول يبل برعت اور الل پر عت سے خش 
0ص 0 
وقبادت نم ہونے كلقي امم سنت اور اس سز تک عحبت ول 
مع رت نآ زاتمم لات وید ماگ بت وش 
و و ا تنك هوت ذل رو فزي ةك 
ہے كب دگل امہ سن تک کنیل اور با مم ل کناب و ست اور شار سلف 
سے مین ہو کی ہی ء اود چ وکل فر آن و سنت کے نصوص س راپانو ر ہیں 
ال سك وه دلول كو ور سے تمو رکر وےۓ ہیںء ان سے شبات 
وشوا کی جار یگیاں کی »نآ روز روش نکی رع عيال ہو 
تے کہیںء مہ اتم پر عت ولال تک یکتاوں اور پل میں کل 
مو شكافيال» فلسفیادہ گنگ قيال آرائيال» با از ریت ور 
ضیف وموضورغر وال مول ہیں تح لك وجرت الال پڑھ اود تن 
كر تلوب وازبان تاد یک موجاسة ئيلء شبات و وا تكاغلب شد یر 
تر ہو گتاےء نی وال خلط باط موس گنا ےء انا نان ثنثا بات 
بس الك ما تک اوی رک کے پیر د عيرس هیر الكل 
E A‏ 
خود می شات وبدعا تکو کے لکا هتسه اور ن اور ایل تک من 


تام ار از الست ور ۰۲۲ ۶۲ 


جن جاتاے۔ ا نکی موی موی غلطبول سے بش بڑے ت از 
کرتات» ا ”ور لیب وش ء روا 
تك گنا ہےء جيل اس سك بالنقائل الل برعت کے لیے آحصب 
رک ےکنا ے٤‏ ان کے بڑے بڑے انحرافات يبال تک مکفریات 
تت ککی جاو يبي نکر هگن اور ان يار وکر نے والو یکو تشر و اور 
انتيند قرار دیتاےء جل انش ی اور تشد د ہے س ےک انا کناب 
وسنت سے حرف ہو جاۓ, ثم سلف سے اعرا گر کے اور 
دين یس مد مات اور عات کے ك رائیں تمو ا رک نے کے _ 

د آپ ان 0 و يد نظردوڑائیںء اسن 
ا ار امبر ان کی م رو 
سلف نے اس Ja‏ -2 طاقن رکماء ای مض یک ینان اور 
تق ریو لكوي سنا اود سنا شر و ليا ا نک یکیاحالت و ؟ 
© اس اصول می اكاب رکا طر زتل: 

اب سوال مہ كم ماس له کار ثيل جو ال برعت 
کی ہت اور مت تا رک ے تھے ؟ اب ان کے على درون میں 
شيك ہوتے تے اور ان کے سات وشام اش بے جے ؟ 

اور اگ رین ا نکی صحبت فارگ توا نکاذائی تمل 
ماب لیے جت سے يا لج صاب »نا »رت تلن اور ا سن تکا 
#7 
۳ تی را صول: الل برعت ے تقلع تخلقق اور ا نک سای اتات 
را 

اس اصول کا منقصر ب رگن کی زج واو ے »کی وکل جب 
حارج يبل ال لک بائیکا کیا جات کا فو وه پر عت ے ماک بھی ہو سنا 
ہہ اود الل سے دوسرے لوگ جو اس کے شش قدم ير نا 
کے ا نکی حوصلہ ق بھی موی یں رم مقصر الت حول یں 
عا صل تيل ہو سکتا جہاں ال برع تکاغلبہ ہے ء وہاں بايكاث سے تم 
خود تاه ہیں گےء اس لیے اسک جل ان سے ابت تعلقات تام 
را سے ہہ ظاہ رنہ ہ وک جم ای اصول اور مسلرات یل الن ے 
مراف تک رت ہیں جار ے پل بسا او قات دعت كل افادیت کے 


(ır) 


ابارت شر عامطلوب ا بھی ے۔ 

:مار سے أكابر الل عدييث کے بتر تعاتتات الل پر عت ے 
ای طررح کے تھے وہ سیا ی ی اور ای بنیاووں پر ان سے تعلقات 
رركت تے اور ہے بر ر کے ماحول یں دعولی نا سے ت چائز اور 
مطلوب امم ےء کن اہ بی وه برعت اور الل برعت کے بل 
شی ھی سے نبول نے ان پر دک نے می کی ط رک مد اہشت 
سكام یں میا ہے۔ ان کے ال طررح کے تعاقات سے ب انت لال 
کر کر وه ال پدعت ع اقل ا ا 
زط ع كق رن فل لیگران الو نونز غة اور 
ا کن ارا عمد خخ وف ی نم زور ول 
هي در ال ان پر بہت ب اتان اور الزام ہےء اور ال غاط 
الال کے ذرك الل ست کے متاق ووس اصو لک وگول 
کر ےک یکو شک نااکابر کے نام پر بہت زار وکااور فراژ سب 
۳ -چ تھا اصول: ال برع تک نیل تر ركرناء ا کو سابل دیا 
ان کو ا سے در ميان سے يمكاناد ر 5 

ال اصول کا مقصر ہے ےک لوكو كو ابل برعت كل 
کول اور بانوںل کے قريب جانے سے تق الو سخ ددکاجاے۔ اود ال 
کے لیے ضروری کہ ام بدعات کے افكار پر ر دک نے سے يبك 
خود ا نکی اباش کی جائۓء ا نکی حت کی جاے اور ا نکی خصي تكو 
ی نيا کی کلم نجول شود بد حا تک 
را پک کے ای تک »اور ثراو ال کے ر سول ی وش 
مول ل ست » اور وه اس کے رین میں فراژ اور تل ساز یکر ے اور 
ل وگوں کے درن وايما نکوتباککر نے کے مج رم اراس 

اب اس میس بت تال بر تاک اور ام سنت کے € 
سے اتخراف اغتا ر کیا جا گا ای قر لوگوں کے ولول یں الى 
ل رفوه لطا رخ کر لوگ لا 
الہ ووسرت اصو لکو وی کے اور ا کی كتابول» رز اور 
قفري رو ںکو تناش رو کر بیس تم کارا زی نوہ ہے کے كاك لوگ 
ان کے اکر افا ت کو قو لكر جائئیں گےء ان کے ہا تک شکار 


تام از از الست تیم ۶۲۰۲۲ 


مول سك » اور قرو ولا وبر اءجو اصول دین یل سے ے ووک زور بو 
جا ےک 

ال اصول میں بھی ہمارے أكابر موی طور ير ر ماف 
کے پر كار تك ال بدعات کے خلاف ان کے جرا کا طو یل سار 
ا یکا نماز ے۔ ليان یبال اسل با کا اذكار ی كياج سا کر انہوں 
نے تيد اور ال تقليد ير ر كذ میں زیادوزور صر فكياء تج لكل 
وج سے وه ال باب میں خط اتتیاز کے ل بوری طررکامیاب ہو 
کن لبه وول مرک کرو وا ار ون 
بو »پا ون مووووی کے مرم قلیر کے رجا نگ تقلير وور کے 
و روطچ بش و ان سک جات عم 
اشا كياء حالاكل سلفیت تقلیر اور عرم لیر سك ml‏ 
سلف کی برو یکا نام سب مطل عدم تقلير بسا اد قات آقلیر سے بھی 
زیادد ضلالت وگ را یکا سبب بق ہے۔ يا بجعت اسلا ايك نو 
ریک وه هک ناد رک لا اتن شا زور bUa‏ 
واقف ال ہوۓ اور حسن تن کل بنياد ير مولانا مووووی کے تی 
نر مگوش یرک لياء حالاكل. انف ادگی طوری ےکی علاءرنے مورور یکو 
وا سک قا کر يا ین انان اپ فان وه اج انرق 
کوش یں ری جو بج ملف اور تج کت کے در مین خی ناژ 
نچ کے س کا نت لاک اکٹ ابل حدييث اعت اسلا ل 
ثم موك رہ کے اور تحریکیت کے جام ان گے اندر رآ كر 
گئےء ان کے بد ار کی لا جري ريال ابل تقلي دكللتابول سے و خالی 
رل اور ال ں و هکامیاب رےء کان رز ن النام» پر 
قطبء قرضاوی اور ان یی تج کی رين یکناپوں سے ر رہیںہ 
اور ان کے رو بی ج كتيل مار لش كاير کت عمو انا ا الد 
ام تمری» تل مر کون اوی» تسیل ی اود ویر رات 
نے کی ہیں ان سے أكثر ا جريريال خالی ديل اود آرت بھی ہیں۔ 
-ب- ص0 ''خلافت وم وکت " 
موجود ہے۔ یا اگ کی لا یرک تلو هکل ہیں بھی تو ہو کو ان 
ےواقف کی كراياجاتا >- 


(ır) 


ابل تقليير و موو کے رو يبل ار اکابر نے اس اصو لكو 
ل ورى طرع پرجاہ لیکن جو خی تح میں نم لی ہیں ان کے رد س 
مات اکابر سے موا کی كيين کو یت كيل نہیں جوت 
مول سے تلكا بہت بڑاغمیازہ جماعت ابل صد کو ناژ رپاست» 
ال لیے ضرورت ےکلہ ا لكا فو راث ار ككيا جا » اور رافضيت» 
خارجیت» ابات ے تار شده ال جد يد مب اور فتے ے مارى 
جماعت أوفهالو كوميا ےک یکو شش کی جائے۔ 
e‏ ے: 

ہن سار ست ال عریی شآلما ری 8 ساق ےا 
واقف تيال ہیں ده بل نادان کی بنیاد پر ہے بات اکر کے بل کہ 
تخصییت ير رو و افكار پر ر وکروء م وه ال اصو لک ازکار 
کر ہیں ہ ا كاكبنا کہ ی ال نکو نار كنات جانے دوہ يمر 
چپ وه ال گر نهآ نهک کوش شکروه كال 
یع تک نقاضابہ ے اور سکو اسلا کر ام نے اختیا ركيا کہ 
پیل بی تنب ہکیاجا كر اال جل کے تریب مت جا كوك ہگڑ سے 
گر ےکاڈر ہے ليان اس کے باوجو رکو اکر تاوا یک بنياد یر جلا 
ا با هکر و 
کول ل يبل يبل س بكووبال جانے دوہ راو متء قوف مت 
کی بال ج بكر نے کے ویر ہی ےک یکو شش کرو ظاہرے الک 
صورت میں اكثريت و اس می كر جا نان اگ يبيل من کہا 
اس کیت قعل ےگی۔ 

در ال ابل بد عم تک تیر سے روسك وال یا ا نگ 
تی ار و ے اور اق علق کیاوک یک کی وات 
ضلالت کے نا رکی طرف وگو لوپ جانے دیق ثيل »يا يرل وگول 
کو ال کی طرف وگوت دسي ہی ء يمر وه با ےکا مشوره ےت ہیں 
الاک دوخ دگر ہوتے ہیں فدہ دو سرو یک کیا ایس گے یا يمر 
ہی نے والوں پر ی تلف متت ے دا كر دسي ہیں۔ 

الد رب العا ٹن مس كو رق سل کو تت اور ال پر 
۳ ا لض 


ماہنامہ ار كاز اکت وم ۲۰۲۲ء 


(۳ 


یم ات رسے 


یر مرصلارح الد نی 
لسن الاو اش کہء امت الک سعووءر يا 


مالو کنب کے شا لفن ضرات اس جات سے ول 
والف وق هگ گناو نکی ور ق ذال کے دودان بش 
اد قات بہت سارى شق با حیںہ على اھا ف اور ان یت 
وع اج اور تحص و ودئيق ے ہم 1 بل على و تی فوئر و 
ا ری و ای 
ولت کے مطالن ادح ان شي كذ لیخ گر ات اور 
او ٹپل ویر ہس صوص ر موز و اثثارات کے سا تج بی کی» 
ضہط تب لیکو شش لک جاہے »پیت ہار ے وگ اين 
زق ياد داشت پر بر وس ےکر ے بو ال ط ربت کا رکو از راو 
تال نظ انراز یکر ديت ہیںء فو پھر لو ککتابوں میس خط 
کیلک يقد اپناے یہ ليان اب چوک فى ذى اينف فال 
كنا يل رکذ» پڑ ع نکی طرف وگول کے رجانات میں ون 
بدك اضافہ "ا چارہاےء اور إصورت كبورى هي را باق بی 
اع بنا چا ببرحال ا کی وج سے تا فظ وضہط اور 
تيل ون رکش رگ یکا یق بھی تق بآنا ببد ہوا جار ہاے۔ 

آ ے علماء اسلا م اوراسلافي امت کے اقو ال و ریات 
کی روش میس وک ہیں کہ ان کے ییہا كس طررح صرف 
حصول م اورپڑ نے کرت مطالعہ تو يراكفا کر کے يكلم اس 
کی حنانش تک بھی بند وابست ابق ايب ہو ليات کے مطال نکیا جات 
تاج ان کے يبال فرط ذکاوت وسرعت <فظ اور توت ذبانت 
ویاد داشت ‏ الك الك ناد وف با-2 عا ے یں لآق 
این ن ر رالن وسششر رهاط 

چنانچہ الو بكر خلیب بخرادی رحمہ نے لبق ی سند 


سے ایام عام بن نش یل الشجی رح رکه قول لکیس : 

"الكتاب قید العلم ک ہلگ ےکر ضط تیر میں مکی 
تفاظ تک لی چاے-(تقبید العلم للخطيب ص۱۲۷:۱) 

نام تح بن اور یں افق (التوثی : ۰٢‏ نام )رح الثر 
نے اس وال سس كت بيار ناد بات می چو رجن کی 
سے وہ فرماتے یں : 

العلم صيد والكتابة قيده 
قیّد صیودك بالحبال الوائقة 
فمن الحماقة أن تصيد غزالة 
وتترکها بین الخلائق طالقة 

م ار ے او رکنابت ات قي ركذ کا نام ے۔ 
«ابذا) ايت شكارو ںکو مقبوط رسيول سے پر رکوہ ہے قوف 
ہے 7 حم ہر لا رک رت انا کون ل ازا ووو 

رق ین لمان دحم اللہ باس كم ایک بار تم 
درگ یٹ ہو ے ت کہ امام شافق رح اللہ گر مو او آپ نے 
تر 

"اعلموا -رحمكم الله- أن هذا العلم يیْدُ كما 
تند الإبل؛ فاجعلوا الكتب حماة؛ والأقلام عليه 
رعاة"(تقييد العلم ص:۷ع۱) 

ایل تم لوگوں پر رتم فرمائے! ہے بات سان لو عم ای 
رح (ذ ئن ودا ست ) كل جات سے جس طررع اونش کی 
كبداشت و گر الى ت کر نے پر وه بماك كل جات سب لبز ا( اے 
كل ےکر )تابو ى شكل میں حاط وگرال مقر ركرلو اور اس 
قدو كور قيب و بان بنالو_ 


تام از فا ات وسر ۰۲۲ ۶۲ 


ای رح ساتویی صد ی ری کے یم عالم دی ن امام 
ابو زکرپاالنووکی رم الل( ے۹ تھے ے ۲ ام) نے اہی محروف 
ثاب انعمو سے ا راغ عل 
آداب رکش وی ے وا آداب شخ پر بھی با تکرتے ہہ تے 
ايك طال بکو ای ا مکی رف راتما كب وه فرماتے ہیں: 

"ولايحتقرن فائدة يراها أو يسمعها في أي فن 
کہ بل بجادر إلى شاا قم يواظ حل ا با 
كتية"(ض ۷ 

طالب عل مکوکسی بھی على فان كو نت وه يذ يا تن 
كرب ا ا کے خواد و ی کی أن يان ہی مقر یس کم 
چا بک اح كل ےکر فو وکر نے میں جلد کر فی چا ے٤(‏ ای 
پر جس نیس )یکلہ اپنے تتام ٹوٹ كابر ابر مطالع ےک كتاج 

بي صرف کے اور حك سے ان فت أظ ريل باج 
نيل ہیں يللد علاء نے تفت علم کے اس ام ط ری کو اپنیا 
بھی سے جییاکہ حافظ ان جر قلاف رحمہ اٹ نے امام وید 
در الرین الز ر ی (۵ ۳و -۹۳عع) رح ار کے ياست 
یس : 

كان عفان مه لا اد لا ان سوق 
الکتب. إذا حضره لايشتري شيا وإنما یطالع فقي 
خاترت الکتيي طرل نات ومعه ظهور اوراق یملق 


فیها ما یعجبه. ثم یرجم فینقله إلى تصانیفه... (الدرر 
الکامنة ۳/۳۹۸) 


ری ند ہونے ناگ ری بیس رت ستك» باہر 
كت بھی توکک اما لک طرف ر کر ےء وبال تکرب 
يد کے جا ےکک شاب میں ساراون گو مطالم رےء ج 
فیس الى كك انیس سماتھ بیس رسك ہو ئے اوراق میس ارم 
كك لیت ء بعد اذا كر کر اپتی (خصوصی) تصنيفات میں انیس 
رد 


)۵( 


ال کی بل تی ری صری ری میس اام مج ین 
ا تمل الخاریی رم ار ی لے جو نمائل کا 
بخاری الوعبر الثر الفریری (۳۳۰-۵۳۳۱و) رصم اللہ بیان 
کرت ہیں: 

"کنت مع محمد بن [سماعيل يمنزله ذات 
ليلة» فأحصيت عليه أنه قام وأسرج يستذكر أشياء 
يعلقها في ليلة ثمان عشرة مرة" (آداب الشافعي ومناقبه 
لابن أبي حاتم الرازي» ص:٥٤-٤٤)‏ 

ایک رات می راگزر امام تحر بن سارک رج 
ار کے پاش ان كح ہہ اہ میں نے شا رکی اك پو ری رات مل 
آپ نے انھادہبار اش ھک تچ ا جلایاء ہے اس ل كج يا یں آپ 
کو اپانک ياد آمل ده وه ریم فرراة- رحمه اللہ تعالى 
وأغدق عليه شآبيب رحمته ورضوانه- 

عصر حاضر میں ستووی عر بکی مشہور على صرت 
كيار علا ہکی کیٹ ی کے مو قر رن اور ام الا ام ريا کے ات 
© ون دك تلا حتف انار اۓ فراع طالد ی 
فدادرات اور تق ج بر يارو پر تل ای نو یتک ای کاب 
تالی کی سے جس کے هقرت میس آي لكت ہیں: 

"وقد بدأت في مرحلة مبكرة من العمر في 
تقييد ما يمر ہي من فوائد ونوادرسواء من الكتب 
أوالمجلات أوالصحف أوغير ذلكء فاجتمع عندي منها 
مذكرات كثيرة..." (لطائف الفوائد) 

ین نے ای م سو اسع مزا ی کے دوراان) 
ريس ھ6 ور ولو اورا أو نو کر ناش رو )کیا 
توا و هکتاپول میں (ےے مول )يا يكز إن اور وکر اخپارات و خی رہ 
مل جس سے هیر پاس ڈعیرسارے وش تارمو ك- 

کی ےکا مقصر ہے کر مطالع کنب کے دوران ہا سے 


آنے وا لے على وار وثكات» ج ہر با اور پشریزه آراء 


2007 تیم ۶۲۰۲۲ 


و تبلا کو کر ےکا ط ربق قد م ز مان ے اب کل جلا آ ربا 
سا ای رورا هایس کے تنج میں بہت سار " سن "" 
کتابیں مع رش وجود لآ ہیں اور تق مین ومتاخر بین علا کی 
ال نو عی تک کال ہمارے اسلا یکتب خانول کی زينت تا 
ریب 

يبال جندكتابول کے نام ب کل احصاواستیعاب یں 
کلم بطو سيل کر کے جار ہے ہیں تک اك روش میس یک 
طالب عل مکوعل ریت کار کے سا تست تاش بھی مو سے۔ 

اس یل سے بہت سار اكنال قدم و رید زان 
سے منظر عام بير آل ری ہیں ء وا دسج کہ ا کتابوں کے 
میات لف وی » نابو كا زگره خود ترم حط اللہ 
نے کار هتاب کے انر لکیا ووپالر تیب بل : 
)١(‏ الفنون اس نام سے ابوالوفا علي بن عقيل نی 2رلسونی: 
۳ )رع اشة ایک اتا عا يمد 
()سید القاطن امام اب الفرج عبر رن بن في ان 
لوزی(التونی:۵۹2ھ) رح ا دکی مشبو كناب اک نام سے 
و 
()المخلاة: شیم عام دين بپاء الدین ثم من ین 
العا ھی ( لحتو :ا ۰۲اه ال نام سے یک تا ب ت 
موا کناب عشیر اور قر کے شرير اشتلافات اوج د یہاں 
مخصوص فی تتورع کے بل نظ ر زک رك رن متقصورے۔ 
(0)التذکرة: الو العالى ثم ن لسن إن ابن مرون 
البغ رادي (التتولى :هم ) کی كتاب"التذكرة الحمدونية" 
نام ول ور و حون 
(۵)کناشة: جیباک ری مور عبر السلام پارون 
(التولى:198م) کی تاب "كناشة النوادر" اک نام سے 
موسوم ہے ج يجيا ل سال کے مطالع ہکا پوڑے- 
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(٦)الکشکول:‏ ای زکورہ شیم عام دين بہاء الرين تم بان 
| ین الھالی(التوئی ٠٢۱:‏ ای جلف "ول" گت 
(ع)الفوائد: انام س ےکی ال ف نايل جالی فک ہیں 
جن میں سر فہرست ایام این ام جوز( و۵ ےرہ 
اش کاب بدائع الفوائد' سے ج اہی کت وارانہ اطا آف 
سے مج ہون ےکی وجہ سے علاء وطلياء کے در ميان خاص توچ کا 
مر رکزریا ی 

ای طرح عبر ال رن بن ناصر السعري (التوئی: 
FA‏ الف ی ابا جرع الفوائد واقتناص 
ا ودک 0 رر 
(لتونی:۱۳۲۱م) رح اشر گی لاب النتقی من فرائد 
الفوائد" گی ے۔ 

جر اک bO‏ 
مات کی ہیں ہیں میں یہاں ذك رکر نا مناسب تا ول وه 
رن 
(۹۰۸)الکشکول: مشهور ای عالم يع عبد اش ین عبد ايز 
بن حقيل (التولى «١١‏ ناح )رح الث اور بن عر يازمول 
تفہ ال دوفول حض رات نے اک نام سے اسيخ یمان اقوال اور 
نو ادرات علي کو رج کیا _ 

يبال ض ناذا "لول "کی وچ تسحبیہ کے حو ال سے 
ایک جات وظ غاطر ر ےک جس طررح فق راء اور ورويثول کے 
با کے مو سے ملف اشیاء اخ سی تین ز کے ایک می بر شی میں جح 
ہوتے ہیں ای طرں ایک مولف کے مطالع هکت کا ما سمل ء نیز 
کی ناص موضورع ے قح نظر اس کے تش پپندیدہ افكار 
و ریات ایک ىكتاب ٹیل اک ہو جات ہیں۔ 
(۱۰) الكناشة: مازن بن عبد الر گی ال ارو اور میا 


تام از از ات وم ۳۰۲۲م 


جج امنا ان دونوں صاحبا نک یکنا لا نام سے ہیں۔ 
(۱۱)الفوائد:ال نام سے جہاں سے عبت سار كنا يل کے نام 
ال سک چا یآ نون اشن كات ایک فين 
عبرال ر گن الع ريف کی تاب "زيدة الفوائد من كتب ابن 
تيميه" کی -چ» نام لناب کا موضورع وا سج ل غ 
ال سلام ان می رم ادك تالؤل ع او زود جع کے کے 
وں۔ 

+ رکیف حافظ کی طوریر اتا دگر ہو ب کورہ 
فک رکه رس لزنا مووي ی از اال چ 
شارت بوتا ےہ اسلا ئى مار یش الک و رساری ۰ 
رتو 

ی بات عصر حاضر کے ایک میم تق مالم دی 
یت الراك اور جاوا ت7 کا غراف 
کت ب كثيره با صوص طلب تلم کے سال می شان علوم کے 
جذ بات وخيالات اور ان کے تور و وچ ال نكو #بيي کرد ۓ والى 
اب "امشوق إلى القراءة وطلب العلم' کے معنف تن 
ٹن عل ال ماع حط ال ا لاب کے ا یی الول : 

"فكم من عالم أبدى أسفه وحسرته على 
فوائد فاته تقييدها فشردت. أو اتكل على حافظته 
فخانته (والحفظ خوان)" (ص:7؟١)‏ 

کہ بے شاه علاءونے ا بات پر سیخ صرت و اذصو لكا 
اک نارق کی نر لات دق اع کرک 
گیا بايد ان سے موث نی یا تی یاداشت پر تمل اع کیا جس 
نے ساتھ بعد ل ساتم دنین سے اذك رکم دیا او دول شم ھکہ 
حافظہ خیانت کی نام ے۔ 

الك بعر يع حفظ الہ نے ایک مثال حافظ سنوی 
کے ء لد وی ےک انول نے نے اناو علق دياك روش 
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متارہ اور اعادیث رسول کے ے لوث خادم حافظ این مر 
عستلا رح الث کی وار زت ری بقل اپ یکناب "الج اھر 
والر رر '' للماے: 

"أما التفسير فكان آية من آيات الله بحيث 
كان يظهر التأسف في إهمال تقييد ما يقع له من ذلك 
ممالا يكون منقولا۔۔'' (۳۸/۱) 

فير ہاب میں ( ماس جن حافظ این راب 
رو زگگاراور) اللہ تالک تشن ل بی سے ايك نشاف تھے بنايريل 
أب كالى اهار افعو کر ے هک بض غير منقول تضيرى 
ات جا کے ن وال قن داوم ل سس عل اشن 
ہا يرل لا یں کے 

دا دسب كه اس طر نک کال "ی فاص عم ون 
کے عبات متعرو علوم و فون مشلا عقيره وتضيرء حریٹ 
وفتہء على زياك» فلليات» طب وار ن اور شعر و ارب کہ 
زت گی کے ذال تج ربات اور مشاہ ا تک کی شال مو بی ہیں ء 

ثم سعد الان حنظ اللد ایت اي کناب کے پارے 
مس بھی ای ط ربق دكا دوبان فرماتے ہیں۔ 

"وقد جاءت فوائد هذا الكتاب متنوعة ما 
بين فوائد في العلوم الشرعية من العقيدة والتفسير 
والحديث والفقه في كتب اللغة العربية والفلك 
والطب والتأريخ والشعر والادب وفي الحكم والتجارب 
والخبرات في الحياه مع توثيق الفوائد المنقولة من 
الكتب الى مراجعها" (لطائف الفوائد) 

اش الى ہم س بكو علم دين کیت اور اس سلسد میں 
صر فك جانے وا ىكاوشو لکوپار آورہناے آنلن_ 
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(۱۸) 


الإيمان عند الأشاعرةفي ضوء عقيدة أهل السنة وا لجماعة 0© 


محمد مصطفى عبد السلام 


طالب دكتوراه في قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الملك سعود 


التمهيد: معنى الإيمان: 

أ- الإيمان في اللغة: 

الإيمان لغةً: هو مصدر آمن يؤمن إيمانا فهو 
فنا ومعناه: التصدیق قال فال ووا آنت 
بِمُؤْمِنٍ لا وَلَوْ كُنَا صادقین)[یوسف:۱۷ أي: 
یئ 600 

ب- الإيمان شرعاً: هو إقرار باللسان وتصديق 
بالجنانء وعمل بالأركان؛ يزيد بالطاعة وینقص 
تاه 
البحث الأول: حقيقة الایمان» وفیه ثلاثة مطالب: 
الطلب الأول: حقيقة الایمان عند الأشاعرة() 

إن الاشاعرة لم تكن على مقالة واحدة في 
مسمی الایمان» وفي هذا البحث سأذكر آشهر أقواهم 


(۱) انظر: لسان العرب» لابن منظور (۲۳/۱۳). 

(۲) وقال الأصفهاني: 'آمَنَ' إنما يقال على وجهین: آحدهما: متعدياً 
بنفسه» فیقال: آمنته» أي جعلت له الأمن؛ والشانی: غير متعته 
ومعناه: صار ذا أمن» انظر: الفردات في غريب القرآن» للأصفهاني» 
.)٩۱/۱(‏ 

(۳) ینظر: الایمان حقيقته» خوارمه» نواقضه عند أهل السنة 
والجماعة» لعبد الله بن عبد ا حمید الأثريء ص۸۰ الناشر: مدار 
الوطن للنشرء الرياضء»ط.١‏ » ۱٤٤٤١‏ ه- ۲۰۰۳ م. 

)٤(‏ وذكرابن مندہ في "كتاب الإیمان' فقال: « أن الإيمان قول» 
وعمل» يزيد وینقص) انظر: كتاب الإيمان» لابن منده (۳۲۸/۱)ء 
ت: علي بن محمد بن ناصر الفقيهي» الناشر: مؤسسة الرسالة. 

)٥(‏ الأشاعرة: هم طائفة من أهل الكلام ینتسبون إلى أبي احسن 
الأشعري (ت:٣۳۲)ء‏ وعامتهم يثبتون سبع صفات لله» ویوافقون 
المرجئة والجهمية في الايمان» والجبرية في القدر انظر الملل 
والنحل» للشهرستاني» .)۹٤/١(‏ 


الذي عليه أكثر أصحابه» كالقاضي أبي بكر 
الباقلاني» وأبي العالي الجويني وغيره» فالعروف 
عندهم الإيمان هو التصدیق؛ كما ذكر شيخ الإسلام 
ابن تيمية "وأما الأشعري: فالمعروف عنه» وعن 
أصحابه: أنّهم يوافقون جهماً في قوله في الإيمانء 
رھ ع تصدیق القلب» او معرفة اقاي 

قال أبو الحسن الأشعري في اللمع: فإن قال قائل 
ما الإيمان عندکم؟ قيل: الإيمان هو التصديق 
باللہ وعلى ذلك إجماع أهل اللغة التي نزل بها القرآن 
الكريمء قال الله تعالى «ومّا أَرْسَلْتَا ِن يَسُولٍ لا 
ِلِسَانِ فَوّیه» [إبراهيم: ٤]ء‏ فلما کان الإيمان في 
اللغة التي نزل بها القرآن الكريم؛ هو التصديق كما 
قال تعالى: فوَمَا أَنْتَ بِمُؤْمِنِ آتا) (يوسف: من 
الایة۱۷) أي: بمصدق لناء وقالوا جميعاً فلان یمن 
بعذاب القبر والشفاعة » يريدون يصدق بذلك» 
فوجب أن يكون الإيمان هو ما كان عند أهل اللغة 
ایماناه وهو التصديق ”". (ويشبه كلام الباقلاني في 
اید گیا سياق): 

فقد ذکر القاضي أبو بحر الباقلانی(ت: ٤٣٠٠ء)‏ 
في الإنصاف: 'واعلم أن حقيقة الإيمان هو 
التصدیق؛ واعلم أن محل العصديق هو القلب'7*. 

وقال في التمهيد: "فان قال قائل: خبرونا ما 
)٦(‏ ينظر: الحبوات لابن تيمية» (0۸۰/۱). 
(۷) انظر: كتاب اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع» ص۳٢۱۔‏ ت: 


حموده غرابه» مطبعة مصر شركة مساهمة مصرية» طه90١.‏ 
)۸( انظر: الانصاف فيم يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» ص 66. 
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الإيمان عندككم؟ قلنا: الإيمان هو التصديق بالله 
وهو العلم» والتصديق يوجد بالقلبء فان قال: فما 
الدليل على ما قلتم؟ قيل له: إجماع أهل اللغة قاطبة 
على أن الإيمان قبل نزول القرآن وبعثه البي صلی 
الله عليه وسلم هو التصدیق» لا يعرفون في اللغة 
إيماناً غير ذلك» ويدل عل ذلك قوله: «ومّا نت 
ِمُؤْمِنِ لکا» (سورة يوسف: ۱۷) أي: بمصدق لناء 
ومنه قوطم: فلان يؤمن بالشفاعة» وفلان لا يؤمن 
بعذاب العبرء أي لا يصدق بذلك» فوجب أن 
الإيمان في الشريعة هو الإيمان في اللغة لأن الله ما 
غير اللسان العربي ولا قلبه ولو فعل ذلك لتواترت 
الأخبار بفعله وتوفرت دواعي الأمة على نقله ولغلب 
إظهاره على كتمانه , وفي علمنا بأنه لم يفعل ذلك بل 
إقرار أسماء الأشياء والتخاطب بأسره على ما كان 
دليل على أن الإيمان في الشريعة هو الإيمان اللغوي 
وا يدل عل ذلك ويبينه قوله تعالی: ۶وما أرسلنا 
من رسول إلا بلسان قومه 4 [إبراهيم: ]٤‏ وقوله: #(إنا 
جعلناه قرآنا عربيا» [الزخرف: ۳] فأخبر أنه أنزل 
القرآن بلغة العرب وسمى الأسماء بمسمياتهم فلا 
وجه للعدول بهذه الآيات عن ظواهرها بغير حجة لا 
سيما مع القول بالعموم وحصول التوقيف على أن 
القرآن نزل بلغتهم : فدل على ما قلناه من أن 
الایمان ها وصفناه دون ما سواہ من سائر الطاعات 
من النوافل والفروضات ۳ 

وقال ا جوینی(ت: ۳ أن حقيقة الایمان 
التصديق باللّه تعالی» فالمؤمن باللّه من صدقه 
والدليل على أن الإيمان هو التصديق صريح اللغة 


(۱) انظر: التمهید ص 47-547" لابي بحر الباقلاني» باب القول 
في معنى الایمان» الناشر: المكتبة الشرقية بیروت۱۹۰۷م 
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وأصل العربية» وهذا لا ينكر فيحتاج إلى إثباته» وفي 
العنزیل:( وما أنت بمؤمن لنا ولو كنا صادقين» 
معناه وما آنت بمصدق لا 

وقال إبراهيم اللقانی(ت: (a‏ في منظومته: 

وفسر الایمان بالتصديق ... والنطق فيه االخلف 
بالتحقیق(۳, 

فخلاصة کلامهم أن الایمان: التصدیق وهو 
العلم» مع أن تعبیراتهم تختلف أحياناً فیقولون: هو 
العلم »كقول جهم ابن صفوان» وتارة یقولون: هو 
التصدیق(*. 
الطلب الثاني: الرد على الأشاعرة: 

الرد علیهم من عدة وجوه ومنها: 

-١‏ دعوی إجماع أهل اللغة على أن الایمان قبل 
نزول القرآن هو التصديق» يقال: من نقل هذا 
الإجماع؟ ومن أين هذا الإجماع؟ وفي أي كتاب ذكر 
هذا الإجماع؟» ثم يقال: أتعني بأهل اللغة نقلتها 
كأبي عمرى والأصمعيء والخليل وحوہم؛ أو 
المتكلمين بها؟ فان عنيت الأول» فهؤلاء لا ينقلون 
كل ما کان قبل الاسلام باسناد» وانما ينقلون ما 
سمعوه من العرب في زمانهم» وما سمعوه في دواوين 
فیما نقلوه لفظ للایمان» فضلاً عن أن یکونوا 
أجمعوا علیه» وان عنیت التکلمین بهذا اللفظ قبل 
الإسلام فھؤلاء لم ذشھدھم ولا نقل جد عنهم 
ذلك. 


(؟) انظر: الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتق اد للجوینيی؛ 
ص۳۹۷۔ 

(۳) انظر: جوهرة التوحيد لإبراهيم بن إبراهيم اللقاني ص٣‏ 
مخطوط عل الموقع الالکترونی بجامعة الملك سعود. 

.)۹۰/۲( ينظر: الايمان لابن تيمية ص۱۰۰ ومجموع الفتاوی»‎ )٤( 
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؟- أنه لا يعرف عن هؤلاء جميعهم أنهم قالوا: 
الإيمان في اللغة هو: التصديقء بل ولا عن بعضهم 
وان قُدّر أنه قاله واحد أواثنان» فليس هذا إجماعاً. 

۳- أنه لم يذكر شاهداً من كلام العرب على ما 
اذعاه علیهم وانما استدل من قير القرآن بقول 
الناس: فلان يؤمن بالشفاعة» وفلان یمن بالجنة 
والتار» وفلان یؤمن بعذاب القب وفلان لا يؤمن 
بذلك» ومعلوم أن هذا لیس من ألفاظ العرب قبل 
نزول القرآن» بل هو ما تكلم الناس به بعد عصر 
الصحابة رضي الله عنهم» لما صار من الناس آهل 
البدع يكذبون بالشفاعة وعذاب القبر» ومرادهم 
بذلك هو مرادهم بقوله: فلان مؤمن یمن بالجنة 
والنان وفلان لا يؤمن بذلك» وإن کان تصديق 
القلب داخلاً في مراده» فليس مراده ذلك وحده» بل 
مراده التصديق بالقلب واللسان» فإن مجرد تصديق 
القلب بدون اللسان لا يعلم حتى يخبر به عنه". 

وأما استدلاطم من قوله تعالى: فإرَمَا أَنْتَ 
ِمُؤْمِنِ أتا4 (يوسف: ۱۷) أي بمصدق لناء وكذلك 
قوطم: الإيمان هو مرادف للتصدیق؛ فيردٌ عليهم من 
عدة وجوه» ومنها: 

أ- أن لفظ الإيمان تكرر في القرآن والحديث 
أكثر من غيره من الألفاظء والإیمان أصل الدينء 
وكل مسلم يحتاج إلى معرفته» فلا بد أن یؤخذ معنی 
الإيمان من جميع موارده؛ لا من آية واحدة. 

ب - أن الایمان لیس مرادقاً للتصدیق لعدة 
آسیاب: ومنها: 


(۱) انظر: الایمان لابن تيمية (ص: ۱۰۳-۱۰۶)» وجموع الفتاوی 
(۱۲۳/۷-:۱۲)» وموقف ابن تيمية من الأشاعرة لعبد الرمن صالح 
الحمود» ص ۱۳۹۸-۱۳۹۷ 


(۰ 


-١‏ أنه يقال للمخبر إذا صدق: صدقه» ولا یقال: 
آمنه» ولا آمن به» بل یقال: آمن له» كما قال تعالی: 
(فامن له لوط» [العنکبوت: ٤٢]ء‏ وقوله تعالی: 
«إفما آمن لوسی الا ذرية من قومه على خوف» 
[یونس: ۰۸۳ وقال تعالی: «يؤمن بالله ويؤمن 
للمؤمنين) [التوبة: »]7١‏ ففرق بین العدی بالباء 
والعدی باللام» فالأول يقال للمخبر به» والغانی 
للمخبر» ولا پرد کونه جوز آن بقال: ما انت 
بمصدق لنا؛ لأن دخول اللام لتقوية العامل» كما إذا 
تقدم العمول» أو كان العامل اسم فاعل» أو مصدراً 
على ما عرف في موضعه, فالحاصل أنه لا یقال: قد 
آمنته» ولا صدقت له» إنما یقال: آمنت له» كما یقال: 
آقررت له» فکان تفسیره بآقررت, آقرب من تفسیره 
بصدقت» مع الفرق بینهما؛ لأن الفرق بینهما ثابت 
في العنی. 

؟- وان كل خبر عن مشاهد أو غیب» يقال له 
في اللغة: صدقت» كما يقال له: كذبت» فمن قال: 
السماء فوقناء قيل له: صدقت» وأما لفظ الإيمان فلا 
يستعمل إلا في ابر عن الغائب» فيقال لمن قال: 
طلعت الشمس: صدقناہہ ولا يقال: آمنا له» فان فيه 
أصل معنى الأمن؛ والائتمان إنما بکون في الخبر 
عن الغائب فالأمر الغائب هو الذي يؤتمن عليه 
المخبر, وطذا لم يأت في القرآن وغيره لفظ آمن له, 
إلا في هذا النوع. 

*- وان لفظ الإيمان لم يقابل بالتکذیب كما 
يقابل لفظ التصدیق وإنما يقابل بالكفر» والكفر 
لا يختص بالعکذیبء بل لوقال: آنا أعلم آنك صادق 
ولكن لا أتبعك» بل أعاديك وأبغضك وأخالفك 
لكان كفرا أعظم» فعلم أن الايمان ليس التصديق 


غ اران عيطي 5" 

فقط ولا الکفر التكذيب فقطء بل إذا کان 
الحفر يكون تحذیبا» ویکون خالفة ومعاداة 
بلا تكذيب, فكذلك الایمان» يكون تصديقا 
وموافقةً وانقیاداء ولا یعحفی جرد التصديق» فيكون 
الإسلام جزء مسمى الإيمان» ولو سلم الترادفء 
فالتصديق يكون بالأفعال أيضاء كما ثبت في 
الصحيح عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: 
"العينان تزنيان» وزناهما النظر والأذن تزنی» وزناها 


السمع' , إلى أن قال: 
رے زی۴۲9۷۸, 
لوازم قوهم: 

يلزم بقوطم أن فرعون وقومه کانوا مؤمنين» 
فإنهم عرفوا صدق موسی وهارون عليهما الصلاة 
والسلام ولم یومنوا بهما؛ وطذا قال موسی لفرعون: 
O‏ ما ارول مت الا وٹ السَمَاوّات 
وَالْأزض بَصَائیء ‏ وقال تعالی: «وَجَحَدُوا بها 
نْفُسْهُمْ لما وغلواً قانظز کیف کان 


" والفرح یصدق ذلك ۳ 


عَاؤبَةً لین 4» وهو من أكبر خلق الله عناداً 
وبغیا كنا قال تعالی: ان فرعون علا في الأرض 
وجعل أهلها شيعا يستضعف طائفة منهم يذبح 
أبناءهم ويستحبي نساءهم إنه كان من المفسدين» 
[التصص: ]٤‏ ۰ وكذلك اليهود الذین قال الله فيهم: 
«الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون 
أبناءهم) [البقرة: ١٤۱]ء‏ فهم يعرفون النبي صل الله 
وسلم كما يعرفون آبناء‌هم ولم يحكونوا مؤمنین به 


)۱( رواه البخاري في صحیحہ (0/8ه)» برقم7547 . 

(؟) انظر: الایمان لابن تيمية ص: ۷؟؟-۹؟۲) وجموع الفتاوی 
(۲۹۲-۲۸۹/۷) وشرح العقيدة الطحاوية لابن أي العز اشنفی» 
ص ۰۳۳۸-۳۳۷ ۱ 


)ا( 


بل كافرين به» معادین له وكذلك أبو طالب عندهم 
يكون مؤمنا فإنه قال: 
ولقد علمت بان دين محمد ... لولا الملامة او 
حذار مسبّة 
من خير آدیان البرية دینا ... لوجدتنی سمحاً 
بذاك أمينا 
بل إبليس يكون عندهم مؤمناً كامل 
الایمان؛ فإنه لم يجهل ربه» بل هو عارف به: فإقَال 
رب كأنْظِرن إلى يم وك [الحجر: 77 وقول 
تعال قال رب با ويتي [الحجر: ۳۹] وقوله 


تعالى ال 5 E‏ تک يك وید أَجْمَعِيتَ 4 [ص: ۸۲] 
)۳( 


الطلب الثالث :الایمان عند أهل السنة والجماعة. 

إن الایمان عند آهل السنة وا جماعة هو: قول 
وعمل» كما قال الامام البخاري: " لقیت آکثر من 
ألف رجل من العلماء بالأمصار فما 
منهم بختلف في أن الایمان قول» وعمل» ويزيد 
وینقص"(*. 

وقال الإمام البغوي: 
والتابعون» فمن بعدهم من علماء السنة عل آن 
الاعمال من الایمان» وقالوا: إن الایمان قول» وعمل» 


809000 


N 


(۳) انظر: الإيمان لابن تيمية ص١٥۱ء‏ ومجموع الفتاوى (۱۸۹/۷) 
وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي» ص٢۳‏ والإيمان 
بين السلف والمتكلمين لأ مد بن عطية الان ص۱۹۵ الحاشر: 
مکتبة العلوم والح الدينة المنورة» المملكة العربیة السعودية 
الطبعة: الأولى» ٤٤٣۱ھ/؟۲۰۰م‏ 

(؛) ينظر: فتح الباري شرح صحيح البخاريء لابن حجر» 
(۷/۱٣)ء‏ وشرح أصول اعتقاد أهل السنة وا جماعۃة لللالکائی 
.)٩۳/۱(‏ 


غا اکا خبطي مت 26:66 


وعقي 00 


وكذلك بين شيخ الاسلام ابن تيمية عقيدة اهل 
السنة والجماعة بقوله: "ومن أصول أهل السنة 
والجماعة: أن الدين والإيمان قول وعمل: قول القلب 
واللسان» وعمل القلب واللسان والجوارح'''(سیأتی 
بيانها). 

وقال الامام الاجري: "إن الإيمان هو تصديق 
بالقلب» وإقرار باللسانء وعمل بالجوارح ولا 
يكون العبد مؤمنا إلا أن تجتمع فيه هذه الخصال 
الغلاث» وقد دل على ذلك القرآن والسنة» وقول 
لاد اا 

وأما معنى 'قول وعمل' في بیان الايمان فهو كما 

الأول: 

قول القلب: وهو تصديقه وإيقانه, كما في قوله 
تعالى: (والذي جاء بالصدق وصدق به أولعك هم 
التقون» هم ما يشاءون عند ربهم ذلك جزاء 
المحسنين» [الزمر: ۰۳۳ ٣٣]ء‏ وقوله تعالى: #(إنما 
المؤمنون الذين آمنوا بالله ورسوله ثم لم یرتابوا» 
[الحجرات: .]١6‏ 

العاني: 

قول اللسان: وهو النطق بالشهادتين: شهادة أن 
لا له إل الله وان متا .سول الد والافرار 
بلوازمها, قال اللّه: #(وقولوا آمنا) [البقرة: ۱۳۰ 
وقال النبي صل اللہ عليه وسلم: "أمرت أن آقاتل 
الان سیق هدو أن له اله إل الله وان رسول 


)۱( ينظر: شرح السنة للبغوي ۰) 
(؟) ینظر: مجموع الفتاوی (۱9۱/۲) و(۲۳۰/۷). 
)۳( انظر: الشريعة» للآجري» (٤/٦٦٦)۔‏ 


)؟؟( 


اله 


الغالث: 

عمل القلب: وهو النية والإخلاص والمحبة 
والانقیاد والاقبال على الله عز وجل؛ والتوكل عليه 
قال اللہ تعالى: ولا تطرد الذين يدعون ربهم 
بالغداة والعشي يريدون وجهه) [الأنعام: ٥٥]ء‏ وقال 
تعالى: «ومن أحسن دينا من أسلم وجهه لله وهو 
محسن * [النساء: .]٤٤‏ 

الرابع: 

عمل اللسان والجوارح: فعمل اللسان ما لا 
يؤدى إلا به» كتلاوة القرآن وسائر الأذكار من 
التسبيح» والتحمید» والتهليل والتكبير» والدعاء 
والاستغفار وغير ذلك, وعمل الجوارح ما لا یؤدی 
إلا بها مثل: القيام» والرکوع والسجودہ قال الله 
تعالى: ان الذين يتلون كتاب الله وأقاموا الصلاة 
وأنفقوا ما رزقناهم سرا وعلانية يرجون تجارة لن 
تبور 4 [الرعد: 2؟], وقال تعالی: ۶یا أيها الذين آمنوا 
دکروا الله گرا گرا وسبحوه رخ رصیق 
[الأحزاب: "(۲٢١‏ 

وقد حصر شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله- 
أقوال السلف في الإيمان» فهي: 

أ- قول» وعمل. 

ب- قول باللسان» واعتقاد بالقلب» وعمل 
بالجوارح. 


ت- قول» وعمل؛ ونية. 


.)۱۶/۱( رواه البخاري في صحیحه‎ )٤( 

)٥(‏ ينظر: معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول 
للحافظ ا جکی: (۵۸۸/۲) والإيمان حقیقته» خوارمه» نواقضه 
عند أهل الستة وا ماعة لعبد الله بن عبد الحميد الاثري» 28. 


غا كان سي ہقف ۲۶۷۷ء 


ث- قول» وعمل؛ واتباع السنة. 

فبيّن -رجه اللّه- مقصود السلف» فمن قال 
الایمان: هو قول» وعمل؛ آراد قول القلبء واللسان» 
وعمل القلب والجوارح. 

ومن أراد الاعتقاد» رأى أنَّ لفظ القول لا يفهم 
منه الا القول الظاه أو خاف ذلك؛ فزاد الاعتقاد 
بالقلب. 

ومن قال: قول» وعملء ونية» قال: القول يتناول 
الاعتقاد وقول اللسان» وأما العمل قد لا يُفهم منه 
النية» فزاد ذلك. 

ومن زاد اتباع السنة» فلأن ذلك كله لا یکون 
محبوباً لله إلا باتباع السنةء وأولعك لم يريدوا كل 
القول والعمل» إنما أرادوا ما كان مشروعاً من 
الأقوال» والأعمال. 

والذين جعلوه أربعة أقسام فسّروا مرادهم» كما 
ستل سهل بن عبد الله التستري عن الإيمان ما هو؟ 
فقال: قول» وعمل» ونیةہ وسنة؛ لن الإيمان إذا كان 
قولاً بلا عمل فهو كفر وإذا كان قولاً وعملاً بلا 
نية فهو نفاق» وإذا كان قولاً وعملاً ونية بلا سنة فهو 


دعت 


(يتبع) 


.)۱۳۸-۱۳۷/۱( انظر: الإيمان» لابن تیمیة‎ )١( 


(r) 


”وقد أخبري معالي الشيخ إبراهيم بن 
محمد بن إبراهيم آل الشيخ عن أبيه أن عمتهم 
الشيخة (فاطمة) عالمة وأا كانت تدس في منزها 
العلوم الشرعية والسيرة النبویةہ 

وینقل الأستاذ حمد الجاسر عن الأستاذ 
عبد الرحمن الرويشد أن للشيخ محمد (بن عبد 
الوهاب) بنتا تدعى (فاطمة) وأفا اتجھت لطلب 


العلم منذ صغرهاء حتى عنست ول تتزوج" وأفا 
كانت موصوفة بالجمال ومنتهى العفةء 

ولا ضيق الحصار على الدرعية من 
جنود إبراهيم باشا عام ۲۳۳ ه انسلت هي 
وابن أخيها (علي بن حسين ابن الشيخ محمد) 


فهربا إلى غمانء إحدى بلدان الخليج. 

ويقول الرواة: اما في ذهايما مع ابن 
أخيها إلى عمان هرا على بوابة خشبية عند ضريح 
ولي لهم لا يتجاوزه أحد حتى يقرب لصاحب 
الضريح شيئاً . فطلب منهما سادن الضريح ذلك 
فقال ابن أخيها: ما نقرب له إلا ترابا في وجهه 
فقالت هي: لا ما نقرب له تراب» وکل منهما هي 
وابن أخيها له مقصد شريف. ** 


(علماء حد خلال ثمانية قرونء عبد الله بن عبد الرحمن بن 
صالح آل بسام) 


عة ارتکاز غسطس وسبتمبر ۶۲۰۲6 


لا ۳ 
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لللأحسان آیو الکرم 


طالب ماحستير في قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الملك سعود 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
آشرف الانبیاء والرسلین» نبینا محمد وعل اله 
وصحبه أجمعين» آما بعد 

فقد قال الله تعالى: (وَاعْتَصِمُوا جَبْل الله 
جَييعًا ولا تَقَرَهُوا)”» وقال النبي صلى الله عليه 
وسلم: " افترقتِ الیھودُ على إحدى وسبعين فرقة 
وافترزقتِ الصاری عل ائنتین وسبعين فِرقةً وتفترق 
نع على ثلاثِ وسبعین فرق 7" 

فقد أخبر النبي صل الله عليه وسلم أن أمته 
ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة» وهذا هو الواقع» فقد 
وجدت فرق كثيرة ضالة في هذا الكون» منها قريبة 
للاسلام» ومنها من زلّت بعیداً عن الاسلام وأصوله 
ومعتقداته. 

ومن هذه الفرق التي انحرفت عن أصول 
الإسلام ومعتقداته فرقة (النقشبندیة) والتي ترجع 
أصوطا إلى الصوفية» انتشرت بكثرة في شبه القارة 
الهندية» وها نشاطات وأمور دعوية وجالات كثيرة. 
وسنتناول في هذا المقال نبذة مختصرة عن هذه 
الطائفة» من تاريخها ومؤسسها وسيرة مختصرة عن 
مؤسسه» ثم أبرز عقائدهم دون ذكر الرد علیهم» 
وتکون كل هذه الأمور على شكل نقاطہ فان خير 
الكلام ما قل ودل. 


٠١ سورة آل عمران‎ )١( 
1۲۶۷ )؟( صحیح ابن حبان‎ 


ويهدف المقال إلى الاطلاع عنهم» ومعرفة عقائدهم 
ونشاطاتهم وأبرز أعلامهم ليكن طالب العلم على 
حذر منهم مع معرفة شكوكهم وشبهاتهم وأماكن 
تواجدهم وغیر ذلك» لن التیار الصوفي بدأ ينتشر 
سرعة فائقة في العالم الاسلاي مع الزيادة في 
التشعبات والفرق حسب الناطق والأماکن بل 
سموا بعض هذه الفرق بمسمیات قد یغتر بها السلم 
ولا يستطيع أن يميز بینها وبين الفرق التي سلكت 
منهج الكتاب والسنة» وكذلك يصعب عليه الحمييز 
بين التصوفة الأولى والمتصوفة الغلاة منهم. 
فسأل الله السلامة من الزيغ والضلال. 

عندما نتحدث عن النقشبندية فانها قشير 
إلى فرقة من الفرق الصوفية الغلاة» لأن الصوفية 
كانت على مراحلء ففي البدایة كانت منهج سلوق 
اشتهرت بالزهد وكثرة العبادة والغلو في العقوی» ثم 
تحولت إلى معتقد منحرف» وانقسمت إلى مجموعات 
وفرق» ما اضر ومعتقدات» ومؤسس» وأعلام 
ومؤلفاتء کالرفاعیة والشاذلية والتيجانية 
والنقشبندية وغير ذلك» بل تفرعت عن الطريقة 
النقشبندیة فرق أخرى كما يقول الشيخ عبدالرهن 
دمشقيه في كتابه: "وقد تفرعت من الطريقة 
النقشبندية عدة طرق وهي ا حالدیة أو الضيائية 
ذسبة إلى خالد ضیاء الديق البغدادي اللقب بذي 
الجناحینء والضيائية أو الكبروية أو السرهندية أو 
المجددية سبة إلى أحمد السرهندي صاحب 


لا مكار اقسطی وس 2556 


المكتوبات(0 

يقول محمد درنيقة في كتابه عن مفهوم 
النقشبندية: " هي كلمة مؤلفة من جزءين: نقش وهو 
صورة الطابع إذا طبع به على شمع أو نحوه» وبند 
معناه ربط وبقاء من غير محى فالكلمة قشیر إلى تأثير 
الاكرق القلب وانطباعه © 

وقد ذكر الدکتور عبد الله السهل -حفظه 
الله- في كتابه قائلاً: " أن سلسلة الطريقة 
النقشبندية طريقة ذهبية تعود لأئمة وت ولڈا 
نجد لدیهم ميلاً للرافضة”" وهي "تتفق مع الطرق 
الصوفية الاخری في الخلوة والفقر وغير ذلك“ 

فاتضح من هذا أنهم یمیلون للرافضة في 
بعض معتقداتهم وطرقهم» وغلت الطرق الصوفية 
الأخرى أيضاً فهم كخليط أو مركب من الرافضة 
والصوفية» بل تأثروا كثيراً بالفلسفات افندية 
وتشربوا منهاء ولذلك ربطوها بعبادات وطقوس 
ورياضيات روحانية كما سيتم توضيح ذلك إن شاء 
اللّه. 
ما ہی النقشبندیة؟ 

النقشبندية طائفة من المتصوفة» تعتبر من 
الطرق الصوفية الشهورة» و"تنسب إلى الشيخ بهاء 
الدين محمد بن محمد البخاري الملقب بشاه نقشبند» 
وهي طريقة سهلة کالشاذلیة انتشرت في بلاد فارس 
7+ ئ 


(۱) الطريقة النقشبندیة» ص۱۵ لعبد الرمن محمد سعيد دمشقية» ذشرہ 
(؟) الطريقة النقشبندية وأعلامها ص۰۱۱ لحمد مد درنيقة 

(۳) الطرق الصوفية ذشأتها وعقائدها وآثارها ص۹۱ للدكتور عبد الله 
دجين السهلي» ط١‏ عام ١٤٤٥ھ‏ دار كنوز اشبيلياء الرياض 

)٤(‏ المرجع السابق ص۹۲ 

۲٦۷ص‎ ١ج الموسوعة ا میسرۃ في المذاهب والأديان المعاصرة‎ )٥( 


)؟( 
وأصحاب الطريقة النقشبندية عندهم 
شرك أكبر في باب التوحید بالربوبية والاألوھیة 
كاعتقادهم بالقطب والأبدال والأوتاد وغير ذلك 
ويمتازون بعقيدة وحدة الوجودہ وأن الولي له القدرة 
في التحكم والتدبير وكذلك يدعون العصمة هم» 
ويؤمنون بالحقيقة المحمدية والمنامات ورؤية الله 
تعالى في حالة اليقظة وخطابه» وتتفق مع الطرق 
الصوفية الأخرى في الخلوة والفقر وغير ذلك» وقد 
اهتموا اهتماماً بالغاً لكتب ابن عربي وأتباعه 
ودافعوا عنهم وشرحوا د واعتنوا 3 : 
وكذلك تۃ تتفق أصول الطريقة النقشبندية في 
كثير من التفاصيل مع الطرق الصوفیة الأخری 
ومع ذلك فإن " من الملاحظ تلازم طرق الصوفية 
الاربعة بالطريقة النقشبندیة وهم الجشتية 
والسهروردية والقادرية في حين لا يبدو أنه يسمح 
للمريد النقشبندي بمبايعة طريقة أخرى غيرها 
كالرفاعية 00 
ویرون أن الانسان ميل إل طبعاً إلى 
الشهوات والرغائب» ويستدلون بقوله تعال: (زُينَ 
لاس نفك القووات من التمَاء زاین و ار 
لمْقَطرةٍ من الھب وَالْفِضَةٍ وال الْمُمَوَمَةِ 
وَالْأنْعَامِ انف 4006 وغبرن سا جا لمشايخهم 
ويفضلونهم على آبائهم الحقيقيين بسبب الأبوة 
المعنوية ويطيعونه فيما يأمره به وينهاه عنه» لأنه 
يصل إلى طاعة الله ومحبته بذلك الشيخ» وهم أوراد 
وأدعية خاصة بهم تسمى (صلوات النقشبندیة) 


)٦(‏ الطرق الصوفية للدکتور السهلى ۹۱۔۹۲ بتصرف 
(۷) الطريقة النقشبندية ۱۵-۱۶ 
(۸) سورة أل عمران ۱۶ 


غاا ا ي ہف 2۳۰۲۲ 


وهي صلوات عل الرسول صلی الله عليه وسلم 
خاصة بأتباع هذه الطریقة.() 
نشأة الطريقة النقشبندیة: 

قبل أن نتحدث عن نشأة الطريقة 
التقشبندية نود أن نلفت انتباهكم حول نقطة 
مهمة وهو أن عدداً من الباحثين تناولوا أوجه 
القغاية بین العقائد السائدة نی الدیانات اطندية 
وعقائد غلاة الصوفية وطرقها کالفناء وامحلول 
ووحدة الد رتققرب الس «الرياضاف الفانة 
واجوع والسهر وغير ذلك» وقد تحدث بتوسع عن 
تأثر التصوف الغالي بالعتقدات والدیانات اطندية 
القديمة آبو الريحان الببرونی» وهو أن الطریق 
لتحصيل السعادة هو تعذيب الجسد بالجوع وأنواع 
الرياضات» وقرر البيروني أن المعرفة لا تحصل 
للنفس البشرية إلا بعد أن تتهاون بالبدن وتريد 
مفارقته بالعزلة والانفرادہ وتتعود تعذيب النفس 
بالتقشف» وهذا ما نجده في الطرق الصوفية أيضًا 
فهم اهتموا بهذا الجانب» وكأنهم أخذوا هذه 
الفلسفات ا ندیةء بل زادوا على هذه النظريات 


وبالغوا فيها حتى أسسوا لهم طرقاً خاصة ومنهجاً 


يمتازون به على الطرق الصوفية الأخرى» صحيح 
أنهم يتفقون في كثير من الأصول والفروع لكن 
هم سمات وعلامات تميزهم عن غيرهم من الفرق. 

وقد أكد هذه الحقيقة الباحث اطندي 
الشيخ محمد ضياء الرحمن الأعظمي -رحه الله- » 
ومعلوماته مهمة وتکون في مقام المصدرية» لأنه 
كان هندوسياً وھداہ اللہ إلى الإسلام؛ فهو أيضاً ربط 


)١(‏ انظر کتاب الطريقة النقشبندية وأعلامها للدكتور محمد أحمد درنيقة 


۵0-۴ 


1) 

بين عقيدة ( الثرفانا) الوجودة في الدیانات اندية 
والتی تعنی الا نحاد بالخالق وبين القول بوحدة الوجود 
عند غلاة الصوفية فیقول: "ادف الاسمی للحياة 
عند المندوس هو التحرر من رق الاهواء 
والشهوات» فان الروح إذا خرجت من جسم تنتقل 
حتى يحصل ها (النرفانا) وهو العودة إلى أصلها الذي 
صدرت عنه» والاتحاد والاتصال به وهو (برهما) وفي 


تعبير المتصوفين (الفناء)۳ . 
فاتضح من هذا الأمر أن المتصوفة بفروعها 


وفرقها قد تأثرت كثيراً بالفلسفة الهندية واهتمت 
بالمجاهدات النفسية والرياضات الروحية ضمن 
عقيدة الاتحاد والاتصال. 

ويقول الشيخ العلامة إحسان إلهي ظهير- 
رحمه الله-: "أن الأفلاطونية الحدیثة هي أحد 
المصادر الأساسية للتصوف» بل إنها هي الصدر 
الأول بالنسبة للقائلين بوحدة الوجود والحلول كأبي 
يزيد البسطاي" !"ا 

وأبويزيد البسطاي من المؤسسين للطريقة 
النقشبندیةء وكانت تنسب اليه كما سيأتي ذكره في 
لاحمًا إن شاء الله. 

فهؤلاء أخذوا نظرية الفيض والمحبة 
والمعرفة والاشراق مع الاراء الأخرى التي تمسكوا 
بها عن الأفلاطونية الحديثة. 

وهناك أموراً أخرى يمكن ذكره في ضمن 
ذشأة الطريقة النقشبندية مثل: انصراف بعض 


(۲) دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا مندہ للدكتور محمد ضياء 
ال رمن الأعظى ص 1٩۳۱‏ 
(۳) التصوف المنشأ والصدر للعلامة إحسان الهي ظهير ص ٠١١‏ 


له با رتاو اخسطس سس 2۲:6۴ 


العباد السلمین إلى الزهد في الدنیا والانقطاع 
للعبادة» وکذلك فكرة الاشراقیین من الفلاسفة 
الذين يرون أن المعرفة تقذف في 0 بالرياضة 
الروحية والتعذيب النفسي كما سبق ذكره وكذلك 
أخذهم بفكرة الحلول الإلهي في النفوس الإفسانية 
وحلول اللاهوت في الناسوت» وكذلك اعتمادهم بما 
يسمونه بالمكاشفات» والوجدہ والذوق» والاطام» 
والتلقي عن النبي صل الله عليه وسلم في المنام وفي 
حالة اليقظة» والتلقي عن الخضرء واللوح المحفوظ 
وغير ذلك من دعواهم الباطلة والمزيفة» فكل هذه 
الأمور كانت سبباً كبيراً في نشأة الطريقة 
النقشبندیة والطرق الأخرى کذلای.() 
نبذة عن مؤسسه: 

برض الدکتور سے درئيقة آن هذه الطريقة 
تنسب إلى الخليفة الراشد الأول آبو بكر الصديق 
رضي الله عنه إذ یعتبره أضحابها الؤسس الأرلء 
وهم بذلك يرجعونها إلى الرسول صلی الله عليه 
وسلم على أساس أن أبا بكر قد خلف الرسول صلى 
الله عليه وسلم في علمه وهدیه» ولانه أفضل 
الصحابة الکرام» غير أن هذه الطريقة النقشبندية 
قد استقت مبادئها وأسسها التي ميزتها عن بقية 
الطرق الصوفية بفضل تعاليم أربع شخصيات: 

۸ سلمان الفارسي رضي الله عنه 

۲ أبو يزيد طيفور البسطاي 

۳ عبد الخالق الغجدواني 

/٤‏ محمد بهاء الدين الأويسي البخاري 
العروف بشاه نقشبند 

وقد عرفت هذه الطريقة منذ نشأتها حتى 


(۱) مقالات الفرق للقفاري 1۰۷-۳۹۱ 


۷) 

الان نید اسيا 

١/من‏ عهد أبي بحر الصديق رضي الله عنه 
حق أبي يزيد البسطاي كانت تسی (صديقية) 

۲ من عهد آن يويك البسطاي حق عبد 
ا لحالق الغجدواني كانت تسمی (طیفوریة) ذسبة إلى 
الاسم الأول لأبي یزید 

*/ من الغجدواني إلى محمد بهاء الدين 
كانت تسمی (خواجكانية) ذسبة إلى ختم (ذكر) 
الخواجكان الذي أدخله الغجدواني 

زوفن محمد بهاء الدین أصبحت تعرف 
بالحقشبندية 
وسنذکر نبذة ختصر:ة عن ممد بهاء الديق 
النقشبندي» فهو المؤسس هذه الطريقة 

اسم: عمد بهاء الدین التقشبتدي 
الأويسي البخاري العروف بشاه نقشبند 

ولد عام ۵۷۱۷/ ۱۳۱۷م في قصر العارفان 
وهي قرية بالقرب من بخاری. 

بعد أن تلقی العلوم الشرعية صحب الشیخ 
محمد بابا السمامي حینما کان في الغامن عشرة من 
عمره» فأخذ عنه السكينة والخشوع والتضرع؛ ولزم 
الأمير كلال» وأخذ عنه طريقة السر في الذکر لأنه 
أقوى وأولى» وقد أصبح هذه النوع من الذكر أهم ما 
يميز الطريقة النقشبندية عن سواها. 

بعد إتمام التحصيل عل الأمير كلال أخذ 
شاه نقشبند يزور الصالحين ويستفيد من آحواطم» 
وقد حج ثلاث مرات» ثم أقام بمرو وبخارى ثم عاد 
أخيراً إلى بلدته قصر العارفان ليستفيد منھاء وأصبح 
يبث من العلوم الغيبية والأسرار الوهبية 
والفيوضات المحمدية مالا حيط به محیط. 


له ارتکا: أغسطس سغیر 2۱۰۶ 

وفاته: مرض شاه نقشبند مرضه ال خر 
ودخل خلوته» وفاضت روحه في ليلة الاثنین 
۳ ودفن في بستانه كما أوصى» وقد 
بنى أتباعه على قبره قبة عظيمة» وحولوا البستان إلى 

وقد كتب العديد في مناقبه من مشايخ 
النقشبندية كالشيخ محمد بن سعود البخاري 
والشريف الجرجاني محمد بن حمزة الفناري» وترك 
شاه نقشبند عدة رسائل: 

۸ الأوراد البهائية 

؟/ تنبيه الغافلين 

#إسللة الاار 

؛/ هدية السالكين وتحفة الطالبين 

كما أنه اشتهر بنظم بعض الأبيات الحكيمة 
الفارسية» وقد قام مريدو طريقته بتعريبهاء 

وللنقشبندي صلوات عل الرسول حف اللہ 
عليه وسلم منها هذه الصيغة التي درج النقشبندية 
على قراءتها: 

"الم أنت الملك الحي القيوم الحق المبين» 
الم انا فسألك أن تصلي على سيدنا محمد نبراس 
الا شاف الا اہ فشرفان. شتا واه 
الخافقين" 

وينقل عنه أنه كان زاهدا متقشفاً حریصاً 
على الكسب الحلال» فكان يأكل خبز الشعير الذي 
يزرعه بنفسه» وكان يلبس جبة من الصوفء وكان 
با للفقراء» يصنع لهم الطعام بيده ويخدمهم 
ویواسیهم لذلك أحبه الجمیع واعترفوا بفضله.(۲ 

من أبرز آعلامهم: 


(۱) الطريقة النقشبندية وأعلامها ٩۱-۹‏ 


)۸؟( 

آبو یزید البسطاي 

واسمه طیفور بن عیسی بن آدم بن 
سروشان» کان جده سروشان مجوسياً فأسلم؛ ولد في 
۸ ببسطام في خراسان وتوفي عام 
۶ ولم يعرف مكان دفنه 

يرى بعض المستشرقين أن أبا يزيد قد 
يكون أول من نشر فكرة الفناء عند الصوفية 
المسلمين» وهو صاحب المقولة الشهيرة (سبحانی ما 
أعظم شأني» خضت بحراً وقف الأنبياء بساحله) 

؟/عبد الخالق الغجدوانی: 

ولد بقرية غجدوان القريبة من بخاری» 
وذشأ بها وتوفي ودفن فيها أيضاً ما يذكر أنه عندما 
وصل شيخه في التفسير إلى قوله تعالى: (اذغوا 


2 


ربكم ضرعا وَحْفْيَةَ © له لا يب اْمعْتَیی)() 
سأل الفجدواني شيخه عن حقيقة الذکر الخفي 
رنہ لان. الد 131 کر هرا مريك 
الاعضاء اطلع عليه الناس» وإذا ذکر في قلبه فإن 
الشيطان يطلع عليه لاق الرسول هيل الله عليه 
وسلم قال: إن الشيطان يجري من ابن آدم جری الدم 
في العروق» وما لبث أن اهتدى الغجدواني إلى 
طريقة في الذكر ذلك أنه كان يغطس في الاء» ويذكر 
بقلبه: لا اله إلا الله محمد رسول الله. 

وضع الغجدواني (الختم) النقشبندي أي 

يقة الذكر 

۳ إبراهيم البدخشاني النقشبندي: 

استوطن مدينة دهلي»ء وتوفي عام 
۵ ام له مثنوي باللغة الفارسية فيه ستة 


(؟) سورة الأعراف هه 


عله ارق اعم سضر 7۰۸7ء 


۶ أبو بكر بن أحمد الكلالي الشافعي 
النقشبندي(۱۲۸۰-۱۲۶۰ھ / ۱۸۱۳-۱۸۲۲ع) 
كردي الأصل: نزل دمشق وظل فيها حتی 
وفاته» اشتهر بعلوم ا لحدیث والعفسيرء 
من آثارہ: 
- صفوة الحفاسير 
- تنبيه الغافلين على من رد اقوال المتقدمين 
رطاس الغطاء اف الین 
۰ آپو سعید بن محمد عيسى: 
ولد عام ۱۱۹۲ھ/۱۷۸۱م في بلدة مصطفی آباد 
(رامبور) بالقرب من دهلي» وتوفی عام ۱۸۳۹/۵۱۲۰۰ 
1 
٦‏ أحمد بن عبد الأحد الفاروقي السرهندي الملقب 
بمجدد الألف الخانی: 
ينتعي ذسبه إلى الخليفة الراشد عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه» ولد ببلدة سھرند أو سرهند ( 
وهي قرية بين دھلی ولاهور)» أجاز والده الطرق 
الصوفية القادرية والسهروردية والميشتية وهو ابن 
سبعة عشر عاماً 
۷ ظاهر بنعلی الزيداني الصفدي النقشبندي: 
اسخوطن . اسلامیول». له رة ساد 
الدراین في إتباع سيد الکونین 
۸ علیم الله بن عبد الرشيد العباسي النقشبندي 
الحنفي اللاهوري: 
توفي حوالي 77١١ه/ؤها١ام‏ له (الفوائد 
الأفضلية)“ 
من عقائدھم: المقامات والمراتب: 
تحض النقشبندیة على العزائم وتجنب 


۱۷۰-۱۳ انظر: الطريقة النقشبندية وأعلامها‎ )١( 


(۹) 


الرخص في جميع الحركات والسکنات والعادات 
والعبادات والعاملات والسلوکیات» وهم کلمات 
فارسية وضعها الغجدواني تعتبر أصولاًء وم 
مقامات ومراتب وأسباب للوصول کالرابطة والراقبة 
(وهي على درجات كمراقبة ا حق ومراقبة الاقربية 
ومراقب البصرية والعلمية والراقبة الفاعلیة) 
والذکر وختم الخواجكان والشیخ الرشد والرید. 

" وأصول الطريقة وتعالیمها فارسية الحمط. 
قام با خراجها أعاجم من بخاری وطاشکاند من کانوا 
متأثرین بتعالیم الفلسفة» ثم مزجوا هذه التعالیم 
بالاسلام وکسوها بحساء الشريعة. ومن الأدلة على 
ذلك ما تجده في هذه التعالیم التي بقیت عناوین 
تعالیمها بالفارسية حتی في کتب الطريقة العربية: 

(هوش دردم) بمعنی حفظ النفس عن 
الغفلة 

(نظر بر قدم) بمعنی أن یکون نظر 
السالك إلى قدمیه عند المشي. 

(سفر در وطن) بمعنى سفر السالك من 
عالم الخلق إلى جناب الحق. 

(خلوة در أنجمن) بمعنى المكان الذي یتخل 
فيه العبد للتعبد. 

(يادكرد) معناه الذكر بالنفي والإثبات. 

(بازکشت) أي إلهي أنت مقصودي ورضاك 

(نحاهداشت) أي حفظ القلب عن معنى 
الش والاثبات عند الذکر. 

(ياد داشت) أي حضور القلب مع الله''''. 

" وکان يكفي الشیخ بهاء نقشبند أن يقول 


(؟) موقع الدرر السنية https://dorar.net/firq/2547‏ 


ع ار لگا غل رم خر 4 


للرجل امت) فيموت. ثم يقول له اقم حي» فيعود إلى 
الحياة مرة أخرى. وذكر قصة طويلة في ذلك وأنه 
ألقي إليه أن يقول لصاحبه مت فمات ثم ألقي إليه 
أن يقول له عش فأخذت تسري به الحياة شيئًا فشيئًا 
ثم عاد إلى الحياة. 

وكان شاه نقشبند يتمثل هو وكل نقشبندي 
بأقوال الحلاج ومنها هذا البيت: 

کفرت بدين الله والكفر واجب 

لدي وعند المسلمين قبيح 

هذا البيت الشعري مشهور ومتداول في 
كتب النقشبنديين» كيف يكون فيه شيء من 
الإيمان من يستحسن نقل هذا الشعر الكفري من 
الحلاج الذي شهد علماء الأمة أجمعهم بکفره؟! 

وسلم أحد الناس عليه فلم يرد عليه 
السلام ثم اعتذر إليه بعد ذلك بأنه كان مشغولا 
بسماع كلام الله" 

ويقال عن أحمد الفاروق السرهندي: "لد 
بلغ هذا الرجل من التواضع أن فضل النصارى 
والكفار عامة عليه فزعم أن كفار الإفرنج أفضل 
منه لأن في الكافر نورانية بسبب امتزاج عالم الأمر 
فيه بعالم الخلق'. ليس هذا فحسب» بل " بعض 
النقشبندیین يجد نفسه أثناء العروج في مقام 
الأنبياء أنه عرج إلى ما فوق مقام الأنبياء" والله 
الستعان عل ما یقولون. 

وعندما ندخل في معتقداتهم نجد أن هناك 
بعض الا مور لدیهم يدل على الکفر مثل اعتقادهم 


(۱) موسوعة الفرق, الباب الحادي عشر: الطرق الصوفية. الفصل 
الخامس: الطريقة النقشبندية » البحث الرابع: الافکار والعتقدات» 


بتصرف 


(۳۰) 


عن الولي أنه إذا قال للشيء كن فيڪن ۽ 
وعکس ذلك» أو إذا قال لهم (مت) فيموت» وكذلك 
هناك أقوال صريحة في ڪفرهم» مثال ذلك: 

ها گا ضاخب الشات ان عو لاتا سعد 
ای تاه ای حرط نمض قال 
فقال ما هذا الكتاب» فرد عليه أنه مصحف...فقال: 
إن ذلك من علامة البطالةء فان تلاوة القرآن وظيفة 
التوسطین والصلاة شغل النتهین(۳. 

أيعقل هذا؟؟ مع أن الصلاة عمود الدين 
ورکن من أركان الاسلام» وهم بستخفونه ویقولون 
إنه شغل المنتهين...؟ 

وکذلك أنكروا علم الغیب لله» ویقولون 
أن العبد رب والرب عبدء وهم مقامات» کمقام 
الجهل بالّه» ومقام ا حمر والسکر» ویعتبر 
السرهندي الانسان على صورة اللہ ویصرحون 
بوحدة الوجود والاتحاد والفناء والعشق» ویقولون أن 
ا حق منسوب إلى بهاء الدين النقشبندي» وآنهم 
فعالون لا يريدون» وآنهم یعلمون الغیب و ما في 
الصدور وغير ذلك من الشطحات... 

ویعتنون كثيراً بموضوع الولاية» "فیقسم 
محمد العصوم النقشبندي مراتب الولاية إلى عدة 
مراتب: 

مرتبة الولاية الصغری. 

مرتبة الولاية الکبری وهي ولاية الا نبیاء. 

مرتبة الولاية العلیا. وهي مرتبة الوصول إلى 
مرتبة الذات الاطیة. 

- آما مرتبة الولاية الکبری وهي القام 


(؟) الطرق الصوفية للدکتور السهلي ۹ 
(۳) الطريقة النقشبندية ٦١۷‏ 


غ ارمكاز اغسظس وسر 2589 
الأخیر من مقامات النقشبندية التي هي ولاية 
الايا 

- وآما مرتبة الولاية العليا. فهذا المقام من 
أعلى درجات الولاية السابقة بل كشف تفوقه عل 
ولاية الأنبياءء أما فضيلة الأنبياء فهي بطريق 
النبوة... 

- وإذا تم السير في اسم «هو الظاهر» واسم 
«هو الباطن) اللذين هما جناحان ا إلى مرتبة 
« الذات البحت تعالت وتقدست» المعبر عنها 
بالولاية العلیا يكون سیر في مرتبة «کمالات 
النبوة» وفي هذا القام قطع السير مقدرا نقطة واحدة 
أفضل من جميع القامات من الولایات الغلائة أعني 
الولاية الصغری والولاية الکبری والولاية العلیا. 

وأما مرتبة ما بعد الولاية العلیا فهي: 

مرتبة تجل الذات تعالی من غير حجب 
الاسماء والصفات تا لما ثلاث مراتب: 

الأول مرتبة کمالات النبوة. 

الغانية: مرتبة کمالات الرسالة. 

الغالغة: مرتبة کمالات أولي العزم. وهذه 
ا مراتب كلها حصل لغير الأنبياء. 

ولا آحس بأن هذا تفضیل صریح للولي على 
النبي اعتذر قائلا:«ولا یلزم من حصول کمالات 
التبوة لبعض آفراد الأمة بطريق التبعية والوراثة أنهم 
من الاأنبیاء أو مساو طم). 

وثمة طعن آخر ظهر من أحد النقشبندیین 
العاصرین وهو عبد الله الفایز الداغستاني شيخ 
ناظم القبرصلی حيث زعم أن امن قرأ خواتیم البقرة 
ولو مرة واحدة یفوز بما لم يفز به الانبیاء!. 

وهناك دواثر تحصل للسالك منها: 


)۳۱( 
دائرة حقيقة الكعبة 


- ؤاقرة: حقيقة القرآن: وفي هذه المرتبة 
یزعمون أنه یظهر للولي في هذا القام بواطن 
کلام اللہ ویری کل حرف من حروف 
القرآن بجر ا إلى كعبة القصود 
ويصير لسان القارئ وقت تلاوة القرآن 
كالشجرة الموسوية. 


مه مو مه 


دائرة حقيقة الصلاة 

ے فاق 2اس نت الصرفة 

دا اللقيقة از 

دا اة الد 

دائرة اطقيقة الأمدية 

= ذاكرة اجب الصرف: وتعنی أن الب هو 
سرت خلق الله آطین رالمکنات() 


وقد زعموا أنهم يرون الله تعالى في الدنيا " 
واختلف علماء بخاری في إمكان رؤية الله فمنهم 
من نفى ومنهم من آثبت» فأتوا إلى الشيخ محمد 
بارساء وقالوا له: إنا رضيناك حكما علينا في هذه 
المسألة. فقال للنافين: أقيموا في صحبتي ثلاثة أيام 
متطهرين ولا تتكلموا بشيء ما حت آجیبکم فلما 
مضت ثلاثة أيام حصل لهم حال قوي فصعقواء فلما 
أفاقوا جعلوا يقبلون قدم الشيخ وقالوا: آمنا أن 
الرؤية حق). 

ويؤكد محمد أمين الكردي هذه الرؤية في الدنيا 
فيقول: «فإذا جاهد فيه - أي الذكر - حق جهاده 
وصدق فيه: ظهرت النتيجة وهي: رؤية جناب الحق 
سبحانه وتعالى بعين البصيرة على الدوام والمداومة 


)١(‏ موسوعة الفرق, الباب الحادي عشر: الطرق الصوفية» الفصل 


غ ا وا کي ىف ۲۶۷۷ء 


عليها مع المجاهدة التامة يكون دائما في التقرب 
وأبدا في التحبب حتى تنتهي مراقبته إلى المشاهدة 
من غير حجاب» وقد أثبت السرهندي رؤية البي 
ربه في وی 
مناطق انتشارهم ووجودهم: 

النقشبندیة لحا فروع في الصين وتركياء 
وبعض بلدان آسيا الوسطى واهند وجاوة» ومن 
فروعها الصدیقیة خواجکانیةا'' 

وقد نشر هذه الطريقة في اند السرهندي» 
ونشرها في بلاد الشام محمد أمين الكردي» ولا يزال 
الشيخ أمين يعمل على نشر هذه الطريقة في بلاد 
الشام ولبنان غلى يومنا هذا" 

ويمكن أن نستخلص القال في أسطر 
فنقول أن النقشبندیة من الطرق المتصوفة الغلاة» 
ها معتقدات باطلة تصل إلى درجة الكفر والشرك 
فينبغي لطالب العلم الحذر من هذه الخزعبلات 
والشطحات التي لا يقبلها الدين ولا العقلء بل كله 
عن اتباع هوی وما خطر في قلب بشرء نسأل الله 
السلامة» والتوفيق والعون والسداد 

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 


ولد 


(۱) المرجع السابق 
(؟) الطرق الصوفية للدكتور السهلي ص۹۲ 
(۳) الطريقة النقشبندية 20-١9‏ 


رس 
الراجع والمصادر 
/١‏ القرآن الكريم 
؟/ الصوفية نشاتها وتطورهاء محمد العبدة وطارق 
عند لیم ط ۱4۲۲ ھ/ ۰م 
*/الطريقة النقشبندية واعلامهه د. محمد أحمد 
درنيقة 


؛/مقالات الفرق». د.ناصر بن عبدالله القفاري 
طاء ۹٤٣۱ھ/۲۰۱۷م‏ دار العقيدة 

ه/التصوف المنشأ والصدر إحسان إلهي ظهير» ط١١‏ 
۰5۰ إدارة ترجمان السنة لاهورء باکستان 
۰ /الطريقة 
دمشقیة» موقع الفرقان 

۷/الطرق الصوفية نشأتها وعقائدها وآثارهاه الدکتور 
عبدالله دجین السهلى» ط١‏ ۱۸۲ه/۲۰۰۵م» دار کنوز 
۷ ِ 

۸/الوسوعة اليسرة في الأديان والذاهب والأحزاب 
المعاصرة» ط٤٤‏ دار الندوة العالية للطباعة والنشر 
والتوزیع 

9/فرق معاصرة تنتسب إلى الاسلام وبیان موقف 
الاسلام منھاء د. غالب بن على عواجي» کتاب 
الکتروني 


يقة السقشبندية» عبد الرحمن محمد سعید 


الفرق ضمن موقع الدرر السنية 


مجلة آرتکاز اغسطسن وسبتمبر ۶۰۹ (۳۳( 


أنا کائن لا مرئي .هل أدركتني؟؟ 


جنید يوسف عبد الرقيب 


طالب البکالوریوس؛ قسم اللغة العربية وآداھا بجامعة الملك سعود 


أنا كائن لا مرئي» لا أحد يراي ولكن أرى الجميع وأشاهد کل الأشیای وأنظر إلى الناس من بعيد 
ذاهبا وماشياء وكانت لي أسرة أحكم عليها وأترأس» وأعضاؤها كانوا يطيعونئ» وما كان لأحد أن يخالف 
أمري» وكانت تر الأمور والأيام على هذه السيادة والرفادق قضيت سنين مع آسرتي في ابتهاج وسرورء 
وكانوا خاضعين لأوامري» وأعالي الصيحات على جميع أفرادهاء هذه الأسرة الصغيرة مع کیانھا كانت تترأس 
قبيلة متكونة من الأفراد والأناس» ووراؤها كانت الأوامر تحت قيادق» هذه الكائنة الي لا يستطيع أحد أن 
يراهاء قادت مع أعضائها الأسرة والحتمع» ولكن فجأة تغير المشهد عندما كنت في ذروة العس وصرت في 
حالة من الذهول والغشاوق ولا استيقظت من هذا النوم» وجدت دنیا جديدة مختلفة عن دنياي» لا أرى فيها 
السيادة ولا القيادة سوى حسرة وبؤس وحزن عميق دائم. 

عاليت الصرخحات» ودعوت أعضائي» وأمرت ا حمیع لطاو عة آمري» ولكنهم أعلنوا الخروج عن 
إطاعي» وتظاهروا الخرس ضدي صامتين» ومتمردين لا يجاوبون ولا يسألون ولا یتحرکونء ولا يعملون شيئاء 
وحرضتهم وأثرتهم لاطاعة ولي أمرهم» وذکرقم إحسان عليهم في السنين الماضية» ولكن لم يتحرك أحد وم 
يحب» كأنئى أخاطب جماداء كأفهم بمرون من صدمة أقفلت لسافهم» وكنت أتحدث معهم بلسان مثير 
لعواطفهم ووجدافھم وهيجت مشاعرهم ولكن لم يسمع أحد وذهب صون سدى لم أحد فيه أثرا أن یوقظ 
الا أو خرض أو ہت 

هل ادر کی من آنا؟ هل حسست من آنا؟ لا» ۸ تدرکین و ۸ تشعر آلي؛ وم تبلغ من طرن مهما 
بلق آتا العقل في جسم إنسان آصابه الشلل وحعلي طریح الفراش أنا الذي بلعت هذه الغصات الأليمة» آنا 
أنظر إلى أعضائي» ربیت أولادي وأفراد بیؾ؛ وترعرعوا في تربيي وإرشادي» ولكنهم اليوم لما صرت في أشد 
الحاجة إليهم لا یبال لی أحد ولا يدرك وهم تعبواء وانزعجواء وتضجرواء وكنت ساعدقم لما وحدوا وكانوا 
محتاجین للمساعدة» وم أنزعج» ودائما اقتربت منهم لأتحدث» وأسليهم بقربي» وأقص لهم للترويح عن 
نفوسهم ووفرتھم ما احتاجواء ولكنئ أراهم لا يقتربون ميئ» بمرون من قريب ولا يران أحدء أتألم في فراش» 
وأعاني من وجع؛ ولكن لا أحد يفهميْ» ولا وحدقء ولا عزلي» وأنا طريح الفراش كحجر لا یتحركء ولکن 
اتسع کیانء وأدلي أطرافي في آفاق السماء وأسترحم رب العالمين» وأتألى من ضعف أعضائي لأنئ لا وحود لي 
بدوقا. 

هل عرفت من أنا؟! هذا الكائن الحي؟ هل أدركت يا بین؟ 

لم تدرك ألله؟ لا تتحرك أعضاؤها ولكن يتسع جذورها بكل مكان ويفهم سوى أنه لا يستطيع شيئاء 
وكيف! ولا أستطيع التحكم بأعضائي فما بال القبيلة أن أترأس عليهاء وأنا أتحسر لظراقم!! 
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